निवेदन 


प्रखुत पुस्तक एक वेदांत विषयक ग्रंथ है। इसमे वेदीति के: 
सिद्धांत का आश्रयण करके समस्त भ्रमातक पार्मिकेशातों# 
निवारण किया गया हैं। भर प्रत्येक विषय का निरुपण ऐसी 
पांदित्यययूरों श्री से किया गया है कि पाठकों को 'गागर 
में सागर! की कहावत सत्य सिद्ध होगी। केवल इस एक ही ग्रंथ 


के पठन और मनन करने से वेदांत-संवंधी अत्यावश्यक पिषयों 
भ्ल्ीभाँ| ९३४८७ ०», ] 
का जान ते ही सकता है। 


पुस्तक की उपयोगिता का यह एक पत्यष्ष मराण है कि यह 
'इसका दृतीय संस्करण है। जो इस बात को सिद्ध करता है कि 
धार्मिक जगत में धर्म के मिश्ञासुओं द्वारा इस पुस्तक का यथो- 
चित आदर हुआ है । 


पाठकों को आनंद होगा कि इस बार इस उपादेय ग्रंथ को 
एक नवीन शेज्ी पे संशोधन करके उनके कर-कमलों में आर्पित 
किया है। आशा है। थे इसका मान पहले से अधिक करेंगे। 


मवतफिशोर-मेस गोकर्णदत्त त्रिपाठी 


प्रकाशन-तिभाग | 
लेसनऊ 





(त प््ज्ज्ज्ज्ज्कै 

[ 

0 चअजलणारणिकि | 

) ै 

0 आए 
श्लोक 


काशी विश्वेश्वर बंदे गंगां भागीरी तथा | 
स्ान्सापृनहं बंदे पंठितांश्य विमसरार ॥ १॥ 
अगरदाएं गुर चेव सर्वृतंत्रपवतकर्स । 
यत्कपालवमात्रेण विद्या शुद्धा समागता ॥ २॥ 
वादिनां ममशीलानां म्ति प्मेप्नुवतितुप 
छुवें5ह परभानंदों अमाणं तु विनाशकृय ॥ ३॥ 
दोह्य ह 
वर्णाभरम जाती सकल कलित हैं जि हि प 


के (<्‌ 


हि 
| में परमानंद हैं आदि अत जिहि साहि। 


।१॥ 


हु अम-नाशुक 


कहूँ वेद-सिद्धांत में यथामती अनुसार | 
जेहि अवलोकत ही मिये सवे जगत-अ्म-दार ॥ २॥ 
वेद अथ सिद्धांत का अब में करों विचार | 
अम-नाशकअसमाम यहि पत्तों खमतिथ्नुसार॥ २॥ 


प्रश्न--है स्वामिन्‌ ! इस लोक में कोई कहते हैं कि उत्तम 
दुल में जन्म और उत्तम जाति की प्राप्ति करके ही सगे श्रादि 
की प्राप्ति भर मुक्ति होती है ; भर कर्मय्ोगी कहते हैं कि को 
के अनुप्ान करने से ही दोनों को प्राप्ति होती है । और कोई 
लोग कहते हैं कि आचार के करने से ही दोनों पाप्त होते हैं ; 
और कोई कमे-सहित ड्वान से मुक्लि मानते हैं; कोई उपासना से 
मुक्कि मानते हैं; कोई संन्यास घारण करने से ही भोष्त मानते हैं; 
और जो इस संसार में अनेक मत फेले हुए हैं वे अपनी मित्र- 
भिन्न कल्पना करते हैं । ऐसी झलत में निसकी कल्पना 
मुक्लि के विषय में वेद-सम्मत हो। वह मुझसे कहिए | जिस एक 
के निश्चय करने से यह संसारी जीव संसार-रुपी इंधन से हटकर 
नित्य सुख देनेवाले मीक्ष-पद को प्राप्त होगे । 


उत्तर--हे शिष्य ! केवल ज्ञान से मुक्कि होती है; और किसी 
प्रकार नहीं। भोर मितना वर्णाश्रम-धम के अनुप्तार जाति शा 


अ्रम-नाशक्ष ३ 


का अभिमान है और कम आदि की उपासना है। वह सब दंधन 
का कारण है। यही वेद का सिद्धांत है | 
प्रश्न--यदि वर्णोश्रम भादि धर्म ओर कम की उपासना बंधन 
का हेतु है। तव ईश्वर ने इनको ब्यों बनाया ! 
उत्तर--पदि इंसवर पर आदि के विभाग की करपना नकरता।तो 
यह संसार भी न होता | क्योंकि अभिमान ही वंधन का हेतु है| 
बह तो किसी को होता नहीं तब कैसे संसार प्रहत्त होता । और 
नामकरण तथा बरणोश्रम श्रादि की करपना के बिना कोई 
भी व्यवह्र सिद्ध नहीं हो सकता । यदि पिता अपने पुत्र छा कोई 
नाम ने धरे तथ केसे कोड उसकी पुकारे। भर णो ईश्वर ब्णों 
के विभाग की कल्पना न करता। तव कैसे कोई एक दूसरे से 
पद्धता कि तुम कोन हो थौर वह क्या उत्तर देता कि हम अ्रम्ुक 
हैं। तव तो सबको मौन ही रहना पड़ता और संसार में कार्य भी 
कोई न करता । प्योक्ति पेद में मित्न-मि्र बर्णाथर्ों के के कहे हैं। 
जबकि . वरणोथम ही नहीं है तब उनके कमी का कतों कौन हो 
सकता है! फोर नहीं हो सकता । भोर जबकि जाते भादि 
भाग की कत्पना न होती। तव सद अपने को तुस्य ही जानते और 
फिर सेवा आदि णो निषिद्ध के है।सो केसे होते। योर गुरुशिप्य- 
व्यवह्टर भी न होता। भौर दान आदि का अधिकारी भी कोई न 
होता । तव संसार का व्यवहार कंदापि ने चल सकता -॥ 


४ अ्रम-नाशक 


इसलिये ईश्वर ने बरी आदि की कर्पना की है । जाति भादि 
के अभिमान के बिना अध्यासः की सिद्धि भी नहीं शेती। और 
अध्यास की पिद्धि के बिना बंधन की सिद्धि न होती। और वेधन 
की सिंद्धि के तिना मोक्ष की भी सिद्धि न होती | जबकि प्रथम 
किसी को वंधन नहीं है तो मुक्त कैसे होगा ! इन सबकी सिद्धि 
के लिये धरुतियाँ प्रथम ब्रह्म: में जगत का आरोप करके वाद उस 
का:निपेध करती हैं। हे शिष्य ! जगद के व्यवद्मर की सिद्धि 
लिये ही सव करपना है ओर यह नियम है कि नो करिपत होता 
है बह सव मिथ्या होता है। चाहे जीव द्वारा करिपत हो। चाह 
ईश्वर द्वारा कल्पित हो । मुक्कि में भोर सगे की भ्राप्ति में जाति 
आदिक झुछ उपकार नहों कर सकते हूं | यदि उत्तम जाति की 
प्राप्ति होने से ही. लगे और मोत्ष की ग्राप्ति होती। तो खगे की 
प्राप्ति के लिये जो वेद में नाना प्रकार के यज्ञ आदि का विधान है 
क्रैर मोक्ष के ल्िंपे नो. ज्ञान के साथनभूत श्रवण मनन आदि का 
विधान है वे.लव व्यथे हो जाते। इसलिये, इन जाति भादिकों का 
दोनों की आाप्ति में कुछ उपयोग नहीं है; केवल व्यवह्गार की पिड्ठि- 
मात्र ही. इनका मयोजन है। जो अज्ञानी जीव हैं वही मिध्या- 
भूत जाति आदि - का अभिमान करके जन्म-गरण-रूपी संसार के 
चक्र में पूपते हं और जो पुणयात्मा विचारशील हैं। वे गुण को 
ही प्रधान माज़ते हैं । ऊपर से सब व्यवहार शाद्षोक्त लोक-समाव 


प्म-नाशक पृ 
करते है | परंतु हुदय के अ्रभिषान से रहित होकर इंस्पर का 
स्मरगा करते है | 
]लसीदासभी ने भी कहा ई-- 
जाति पति कुल ध॑भे पड़ाई। धन प्रजनन गुण गए चत॒श[ईं 
भक्षिहीन नरसोहहि फेसा। विलु जल वारिद देखिय जेसा 
' तीति पं भी कहा है-- 
कि कुजेन विशालेन पिधाहीनेन देहिनाग । 
दुष्कल चापि विदुपो देवेरपि सुपज्यते॥ 
ः रुपयोवनसंपन्ना विशोलकुलसंभवाः। 
विद्याहीना न शोम॑ते निर्गेधा इब किशुकाः॥ 
जो परुष विद्या से विहीन हूँ उनका उत्तम ईल॑ में जन्म भी 
निष्फल है। भौर नीच इलवाला भी विद्वान देवताओं द्वारा पृंज्य 
होता है । सुंदर रूप) युवा अवरथा। उत्तम कुल में उपत्ति 
होने एर भी यदि बिया से हीन हुआ। तो शोभा को गए नहीं 
होता | जैसे गंध-हन पलाश-एप्प शोभा को प्राप्त नहीं होता । 
इन नीति के वावयों से भी गुण की उत्तमता सिद्ध होती है 
जाति आदि की 'नहीं। भरे भारत में भी गुण को ही प्रेपान 
पाना है-- 


६ भ्रम-नीशक 


न जातिकारएं तात गुणाः कल्याणकारणम्‌ | 

ब्रतस्थमपि चांडालं त॑ देवा वराह्मएं विहुः ॥' 

हे तात युपिष्ठिर ! जाति कल्याण का कारण नहीं है किंतु गुण 
ही कल्याण का कारण है | यदि चांदाल भी इंद्ियों के संयम-रूपी 
त्रत में स्थित होवे। तो उसे भी देवता लोग ब्राह्मण ही समभते हैं । 

भागवत के एकादश स्कँध में राजा ऋषभदेव की कथा मसिद्ध 
है। खाय॑भुव मु के वेश.में ऋषभदेव नामक बड़ा धर्मोत्म राजा 
था | उसके सौ पुत्र हुए। उनमें इक्प्ासी पुत्र कर्मों के द्वारा ब्राह्मण 
हो गए; शेष संव क्षत्रिय रहे | देखिए। यहाँ. पर भी गुण की 
प्रधानता सिद्ध हुई। क्योंकि कमे-रूपी गुण करके प्षत्रिय से ्राह्मण 
हो गए | यदि जाति का प्राधान्य होता/ वो कममों के द्वारा ब्राह्मण 
न होते । विश्वामित्र तप करके क्षत्रिय से ब्राह्मण हुए और 
भगाकऋष मृगी के उदर से उत्पन्न हुए। ये भी तप करके बड़ी पद्वी 
को प्राप्त हुए । और वशि्ठजी वेश्या के गर्भ से उत्पन्न होकर तप 
के प्रभाव से पड़ी पदवी को भराप्त हुए | इसी से सावित होता है 
कि गुण ही मुझुष है। जाति आदि केवल व्यवहार की सिद्धि के 
लिये हैं। 

प्रश्न--यदि गुण ही प्रधान है।-तो शा्रों में उत्तम जाति की 

बड़ाई क्यों की गई है ! 


प्रम-पाश्क द हि 

उत्त--शाज्षों में नो जाति भादि की बढ़ाई की ये ह। वह 
भी संसार की मह॒त्ति के लिये है। वह श्र बाद-रूप है। यथाये 
नहीं है । क्योंकि यदि गया होती) तो शास्त्रों में उसकी निंदा 
न होती | उसकी निंदा भग्निएराण में कही गई है-- ु 

न जातिने कुल राजन ने खाध्यायः श्रुत॑ न च। 

कारणानि द्विजलस्य बतमेव हि कारणर ॥ 

है राजन ! जाति, कुल) वेदाध्ययन भोर शास्त्र का अवण 
यह सब द्विन-भाव के कारण नहीं हैं किंतु इंड्रियों का संपम-रूपी 
्त ही दिन-भात का कारण है | 

कि कुल ब्रतहीनस्य करिष्यति दुरात्मनः | 

बृंमयः कि न जाय॑ते रुप मेषु सुगंधिषु ॥ 

दुराचारी श्र।र शत-हीन पुरुष की सहायता उत्तम कुल क्या 

करेगा ! बा सुगंधवाले पुषयों में कृमि नहीं उसन होते ३ 

चतुर्वेदी उपि दुरवृत्तः शूद्रादपतरः सतः। 

तस्पादिद्धि महाराज त्रतं जाह्मणलक्षएम ॥ 

जो ब्राह्मण चारों वेदों को पढ़ा भरी है पर॑तु जो ख़ोटे 
मांग में पहत्त है वह शूद्र से भी अधम है| इस कारण, है राज॑न ! 
प्रत ही ब्राह्मण का लक्षण है इत्यादि पुराणलाक्य,भी ज़ाति 


गन े0 अ्रम-नाशक 
आदियां की निंदा करके संवम-रुपी गुण की ही उत्तम कहते है । 
और यदि 'जाति से ही कृल्याए होता। तो वेद में विधि ओर 
निपेष-वाक्य-किसिलिये कहे गए हैं ! 

अहरहः संध्यामुप[सीत । 

भतिदिन प्राह्मण संध्योपासन करे) यह पिधिलाक्य है । 

ब्राह्मएः पुरा न पिषेत | 

ब्राह्मण मदिरा-पान ने करे। यह निपेषवाव्य है। और मर 
ते-भी कहा है-- वि 

ने तिष्ठत तु ये एव तापसी यश्च पा चमाम। 

से शूद्धद्ाहष्काये सवस्माद &जकग एः ॥ 

जो द्विन प्रातःकाल की संध्या नहीं करता और सायक्ाल की 
भी नहीं करता, वह संपूर्ण ट्वैन-कर्मो से बाहर करने योग्य है | 

यथा पंदोःफततः स्लीपु यथा गोर्गवि चाफला। 

यथा चाजे-पलं दान तथा विप्रोष्न चोपफलः॥ 

जैसे नएंसक पुरुष स्लो पर निष्फल है, जैसे गौ गो प्र 
निष्फुल है भर जैसे गू्ख के प्रति दान निष्फल है, बसे वेद से 


हीन॑ न्ाह्मण निष्फल है।.यदि जाति करके ही कल्याण होता 
ते वेद-शत्त ब्राह्मण के लिये प्रतिदिन धषेध्या का क्यों विधाल 


अ्म-नाशुत्रा है 


करते भोर संध्यो-ह्वीन को ,शूद्र क्यों बताते, और विधानहीन के 
प्रति दान को निष्फल क्यों कहते। जाति तो उसमें उतय है ही । 
इसी से सिद्ध होता है के गुण ही बड़ा है। गलुगी कहते ह-- 

ने हायनेन पलितिन वित्तेने न वंधुमिः | 

ऋषपयश्वक्रि पर्म योउतूचानः स नो महाव ॥ 

बरसों करके। सफ़ेद चालों करके। पन करके। संवेधियों करके कोई 
बड़ा नहीं होता; किंतु नो हम लोगों में बेदाथयन करता है। 
बही घड़ा है | इस वाक्य में भी गुण का ही मस रखा है। 
यदि इन एवं बादयों के भमाण से भी तुम गुण को बड़ा महीं 
गानोगे भोर हठ करके जाति को ही बड़ा मानोगे। तो हमारे प्रश्नों 
का उत्तर देशो | हम पूछते हैं। जाति क्रिसका थम है ! स्थल 
शरीर का धर्म है दिंवा आ्रत्मा का पे है? या लिग-शरीर का 
धरम हैया अ्तकरण की हंद्यों का पे है! इनगें से खल 
शरीर का धम तो हो नहीं सकता | क्योंकि यदि स्पृलत शरीर का 
प्र होगे तो शरीर की उत्पत्ति-काल में ही ट्विनल-भाव उस 
बालक में विधगान होता | किंतु 


सस्कारेण द्विजो भवेत्‌। 


संस्कार करके ट्रिम होता है। यह भति व्यय हो जायगी। भोर 
संस्कार कराना भी निष्फ्त हो जायगा। क्योंकि धमे बिना धर्मी 
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दे नहीं रहे संकता। निस काल में शरीर शोगा उसी काल में जाति- 
रूपी पे भी साथ ही रहेगा। और जन्म-काल में श्रुति सबको 
शद्र ही विधान करती है ओर संस्कार कराने से ही ट्विन होता 
है। इसवासे खूल शरीर का धम जाति नहीं है। ओर जो द्विन 
किसी प्रकार से अपने धर्म से च्युत हो गया है अबीद्‌ म्लेच्च 
हो गया है। अब उसको भी तुमको द्विन मानना पढ़ेगा। क्योकि 
टिजल-नाति को तुपने सूल शरीर का धम्म माना है सो खल शरीर 
इसका वी विध्वमान हैं। क्योंकि पर्मी के रहने से पे भी अवश्य 
रहेगा | अग्नि के रहने से उष्णता भी उसमें अवश्य रहेगी | अब्‌ 
उस म्लेच्च को ट्विन मानना होगा परंतु माना नहीं जाता। इसबाले 
स्वृत्न शरीर का धर्म जाति नहीं हो सकती | और यदि कहों उसमें 
ट्रिनस-जाति नए हो गई है। इसवासे उसमे ट्रिनल-व्यपहार नहीं होता, 
तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है। क्योंकि यदि माति का नाश मनोगे; 
तो जाति दो तुम्हारे मत में एक है थी। वह तो नह हो गई, झब और 
ट्रिजों में भी ट्विनल-यवद्वार ने होना चाहिए । यदि कहो कि उस 
स्लेच्छ-शरीर को छोड़कर और द्विनों में वह जा रही है, यह कथन 
भी नहों ठीक है। क्योंकि गमन-क्रिया सावगद पदाय में होती हू 
निखयव में नहीं होती । जाति तो निरव॒यव है। उसका गन नहीं 
होता। इसी हेतु से स्ल शरीर का पम जाति नहीं हो सकती | 
प्रश्न--नित्यमेकसनेकानुगत सामान्यम्‌। जो एक हों, 
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नित्य हो। विभु हो और अनेकों में रहे। उसको एम. जाति मानते हैं: 
जैसे द्विजत्व एक है और नित्य भी है| संसार भर के द्विजातियों में 
व्यापक होकर रहता है। वही जाति है। णो द्विन शत हो गया,है या. 
अपने धर्म से ध्युत हो गया है; उसमें जाति का तिरोभाव हो जाता: 
है । जो नवीत उत्पन्न हुआ है उसमें उसका प्रादुभोव हो जाता है।: 
किंतु 'ज्ञाति नह नहीं होती। तिरोभाव 'डिप जाने को शरीर 
प्रादुभीव प्रकट होने को कहते हैं। और वही जाति हमारे मत में 
पृथ्य है | अथोत्‌ जो-जो उत्तम जाति हैं वे सब पूज्य हैं। गुण को 
हम पूज्य नहीं मानते। नो म्लेच्च हो गया है। उसमें दरजल-जाति 
का तिरोभाव भर म्लेच्चल-जाति का आदुभोव हो गया है। इस- 
लिये उसमें द्विगल का व्यवहोर नहीं होता | 
उत्तर--जैसे अग्नि के विधमान होने-से उध्णता-रूपी परम का 
तिरोभाव कदापि नहीं हो सकता। वैसे स्थूल शरीर-रुपी पर्मी के 
विद्यमान रहते हुए जाति-रूपी धर का' तिरोभाव कभी नहीं 
हो सकता । इसी युक्ि से जाति का तिरोभाव ही प्रादुभाव नहीं 
हो सकता ओर जाति की व्यापकता भी नहीं होती |. पदि प्रिजल 
को व्यापक मानोगे) वो सब जीवों में ट्रिनलल-व्यवहार. होना चाहिए।' 
क्योंकि व्यापक नोम' उसी:का है, गो सब प्रो होकर रहे. 
जैसे -ईरवर । इंश्वर :से <भिन्न वस्तु :को व्यापकता नहीं है। यह' 
तुम्हारा कपन भुत्ति और स्माति की युक्षि-से विरुद्ध है | इसलिये- 


श्र सम-नाशक 
आंप्रॉमाणिक है। संसार में लोगों नें। अनेक जातियाँ. भाव सखी 
हैं, वे स्वेच्यापंक भोननी पड़ेगी ।गवक्ि एक हो जीति संसार :में 
व्यापक हे भायगी/ तो दूसरी जातियों को-रहने का रंथान॑ ने मिलेगी. 
तंव तो एंक ही माति का व्यवंदारं संसार में होगा, दंसरी: जातियों ' 
की व्यवहार न होंगो') यदि कहों कि एंक द्विनल-माति सैसारे के 
द्विन्ों में. ही रहेगी दूसरे शूद्र पशु आंदि में नहीं, तव॑ तो जाति व्या- 
पक सिद्ध. नें हुई । इसलिये जांति की च्यापकता सिद्ध न हुईं। और 
जातिको नित्यती भी नहीं हुंई। इसमें श्षति को प्रमाण दिखाते हैं--- 
सेव सोम्पेदम्र आसीत 
हे सोम्य  जगत्‌ की उत्पत्ति से पूरे एक सहूप ब्रह्म ही हुआ 
ओर कोई देते का प्रपंध न था|. 


वाचारभण्ठ विकार तामधूपस्‌ 
नाम रुप जितना कार्य है;यह सब वाणी का कयनप्रात्र ही है | 


अतल्यदत्तम | 

इंस ब्रह्म से “भिन्न संब' मिंथ्या है। 'इस्यादि अनेक श्रतियाँ 
व्रत से मिन्न की मिथ्यों प्रतिपादन “कंरंती हैं तंव- कैसे: जाति 
नित्य हों संकती है; किंतु कथमपि सिद्ध नेहीं हो सकती । इस- 
लिये यह जाति को. लेक्ष॑ण तुम्हरां सिंद नहीं होंतो। । और जो 
तुपने कहां है कि जाति को- इस पूज्य पनते हैं बह भी तुझारा 
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. कथन ठीक़ नहीं है। क्योंकि यदि जाति को एज्य मानोगे तरय॑ तुमको 
संसार के शूकर। क्छ और; मच्छ इनकी भी एजा करनी पड़ेगी! 
क्योंकि शकर का। मच्छ का। कच्छ का अपतार भगवान्‌ ने लिंगा 
है | भो शकरावतार में शकरत्व-नाति थी वही सव शकरों में है) 

छ-्म्वतार के शरीर में कच्छत्व-नाति थी वही सब कहुओं 
में है, जो मच्छ-अवतार में मच्छल-जाति थी वही सब मच्छों में 
द। इसलिये सबकी पूजा करनी चाहिए | परंतु 'पृजते नहीं। इस- 
लिये जाति पृज्य नहीं है किंतु गुण .ही- पच्य है। जाति कंबल 
व्यवहार की सिद्धि के लिये क्रिएंत है | और जाति का खूल 
शरीर के साथ कोई संवेध .भी.नहीं है। इसका ऐिद्धांपग्रकाश 
नामक ग्रंथ में खन भली भाँति किया गया है। उसी में-देख लेना 
चाहिए। ओर भागवत के एकादश-स्लंप- के, दूसरे अध्याय-मे 
कहां है कि-- 


ने यस्य जन्मकर्मम्यां ने वशोश्रेमजोतिभिः | 
सजतेअसिन्रहभावो देहे वे स्‌ हेः मय: |. 
जिस पुरुष के जन्म.और कम के साथ और वर्णाश्रम जाती के 
साथ इस खत देह में भरहंकार द्वारा भासक्ि नहीं है वही पुरुष हरि 
का प्रिय भक्क है; अथाव्‌ गिसे अपने' शरीर में जाति श्रादि का 
अभिम्तान है वह ठग है । यदि स्थल देह के जाति आदिक पे 
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होते, तो यह वावय उनका निपेषक क्यों होता ? इसी से जाना जाता 
है. कि खूल देह के धरम जाति आदिक नहीं हैं ओर आत्मा के 
भ्रम भी जाति आदिक नहीं हो सकते हैं । इसकों शेकरखामी 
ने सिद्धांतविंदु में लिखा है कि-- 
न वर्णो न वणोश्रमावारधर्मो . 
, ने में धारणा ध्यानयोगादयो5पि । 
'अतात्माश्रयहम्ममाध्यासहना- 
त्देकीधरशिष्टः शिवः केवलो5हम्‌ ॥ 
चए--आहमण। क्षत्रिय; पैरय और शुद्र--आश्रम--ब्रह्मचर्य; 
गृहस्थ! वामप्रस्थ भर संस्यास--आ्ञाचार--स्नान। शौच 
आदि--धमे--अक्मचये। गुरुसेवा आदि--धारणा--वाह्य वि- 
पर्यों का त्याग करके मन की स्थिरता--ध्यान परमात्मचित- 
नम--योग--पचित्त क्रो हृत्ति का निरोध आदि पद करके श्रवण 
मनन आदि--अनात्मा अथात्‌ अविधा है उपादान कारण मित्त 
अहंकार का। उसके आश्रित यह सद्‌ थम हैं। परंतुं अध्यास के 
द्रा' पिथ्या मेरे में मतीत होते हैं| बास्तत्र में ये आत्मः के धर्म 
नहीं हैं। आत्मज्ञान करके अध्यास की निद्त्ति होने से एक ही 
हैत से रहित कत्पाण-रुप में हूँ | - 
यह स्मृति आत्म के पर्मो कर निषेव करती है| तथा च श्रति३-- 
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यदेतदृश्यमग्राह्ममंगोत्रमवमचक्षः ओजम |... 


जो भात्मा भर्शय जा्नेद्रियों करके दृश्य नहीं, करमेंद्रियों द्वारा 
निसका ग्रहण नहीं किया जाता और मूल कारण से रहित है। 
तथा वरशोश्रम से भी रहित है। भोर वह भात्मा जर्नेद्रिय 
तथा क्मद्रियों से भी रहित है. |, यह थुति भी, वणोश्मादिकों 
को आत्मा के धमे का निषेध करती है | इसलिये आत्मा के 
धरम जाति भादि नहीं हो सकते । श्रोर युक्षि से भी शात्मा के धर्म 
नहीं हो सकते। सो दिखाते हैं। जो पे जन्म. में श्र था परंतु 
शुभ के के द्वारा दूसरे जन्म में ब्राह्मण हुआ | श्रव उसमें शूद्रल 
जाति भी माननी चाहिए, क्योंकि जाति को तुमने आत्मा की धर्म 
माना है। आत्ण तो एव8ं शद्धत्ल जातिवाला ही है अवबा दुकम 
करने से ब्राह्मण को शूद्र का शरीर मिला, भव उसमें भी व्राह्मण॑त्त 
जाति माननी चाहिए, क्योंकि आत्मा तो वही एवं जातिवाला है 
ओर ऐसा नहीं माना जाता; इसवासते श्रात्मा के धमे जांति आदि 
नहीं. हो सकते | 


प्रश--छहि के आदि काले में इेश्वर ने अर्लत्त जीवों को 
भिन्न-भिन्न उत्तन्न किया और भिन्न-भिन्न उनके पे करपना किए 
वधा ब्राह्मणल णातिवाला प्राह्मण का आत्मा रचा और प्रन्रियल् 
 जातिवाला प्त्रिय का। वैर्यल जातिवाला वैश्य का। शद्त जाहि- 
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जी 


वाला श्र का। इसी तरह पशल जातिवाला पशुओं का। पत्षिल 
जाविवाला पत्नियों का रथा | उनमें जो ब्राग्गल जातिवाला है 
उसी दो ध्राह्मणश्रीर की थात्ि होती है; मो प्नियल जातियाला 
उसको क्षन्रियशरीर की भाप्ति छोती है। अन्य जानिवाले को 
क्न्य शरीर की प्राप्ति होती नहीं डिंतु प्रस्येक्त आला का एक बार 
जन्म होता है | यदि एनमेन्म माने तब दोप हो। हम पुन 
मानते नहीं। इसबासते कोर दोप नहीं भ्ाता ६ ( 

_उत्त--मों हुमने भीषों की उससि की क्पना की है। वह 
शांब और अनुभव से विरुद्ध दे क्योंकि जो इत्पत्तिवाला छोता *ै 
वह नाश भी अवश्य होता | तव तो जीव का नाश भी तुमको 

, प्रानना पड़ेगा भार सगे आर मोज्न की प्रात्ति उसको होगी। ओर 
जो जीव का पुनशम्य नई मानेंगे; तो झक्ृताभ्यांगन दोप झा- 
वेंगे अबोत उल्ति से पूषे तो यह जीव था ही नहीं | जो होता तो 
दम करता। कोई कम इसने किया नहीं है। तब बिना ही किए फल 
की प्राप्ति आर जो इस जन्म में कमे किए हैं उनका नाश भी 
होगा क्योंकि पुनर्जन्म तो इसका होना ही नहीं बह सब कम 
विना फल दिए ही नह हो जादेंगे। और ईश्वर को भी दो 
आदेगा कि किसी की उत्तम जातिवाले पनियों के घर में उत्पन्न 
किया ओर किसी को नौच जातिवालों के पर में उत्पन्न प्लियाः 
किसी को अतिसुख्ती बनाया ओर किसी को अतिदःखी बनाया । 


श्रम-नाशुक २७ 


जिसको सुखी बनाया उसने ईश्वर पर कौन उपकार किया थे 
ओर जिसको दुखी बनाया उतने इश्वर का क्या विगाड़ा था। 
उत्पत्ति से पूरे तो थे दोनों नहीं हैं। भोर पूप तथा उत्तर जन्म 
तुमने माने नहीं। तथ तो इन दोपों का वारण किसी तरह से भी 
न होगा | इसलिये जीवों की उत्पत्ति नहीं सिद्ध होती। इससे इन 
को अनादि गानों श्रौर जाति आदि को करिपत मानों । श्रात्मा के 
धरम कदापि नहीं हो सकते हैं। भोर शुतियों में त्रह्म का ही जीव- 
रुप करके प्रवेश मुना है। ः 

तत्सृथ्टा तदेवानुप्राविशत्‌ क्‍ 

इं्र लिंग शरीरों को उत्पन्न करके आप ही उनमें भीवरूप 
होकर प्रवेश करता है अरथात्‌ उनमें चिद्राभास को फ्रेंकता है । 
ओर अथवण वेद के व्रह्मप्क्ष में भी कहा है। ' 


बह्मदाशा बह्दासा जहर में किंतवः। 
त्रह्म ही दाशु ( पलाह ) है। ब्रह्म ही दास ( हलवा ) ह। 
और ब्रह्म ही क्रितव अथोत्‌ यूतकर्म करनेबालाओ । यह वेद एक 
ही प्रह्मरुप शात्मा को सवेस्यता कहता हैं | घन्च् श्रुतिः-- 


ल॑ ज्री व एमानसि तव॑ कुपार उत वा कुमारी से 
जीणों दरण्ऐेन वंचापिः ल॑. जातो सवसि विश्वतो 
पुखा इृति। 


श्दः अ्रम-नाशक 


है वर ! तुपहीं खीरूप हो। तुमहीं पुरुपरूप हो। तुम कुमार 
और वालकरुप हो। तुमहीं कुमारीरुप हो। हुमहीं हद्धरुप होकर 
ढूंढ करके गमन करते हो। तुमहीं विराद्‌ रूप होकर उसन्न होते हो 
यह वाक्य भी एक ही आत्मा की सव॑सुषता कथन करता है और 
आत्मा के भेद का निपेष करता है | तव एक ही आत्मा की 
नाना जाति केसे वन सकती है! कदापि नहीं बनती । और 
अम्नेददर्शी को ही भगवान्‌ ने गीता में उत्तम भक्न कहा है-- 
यो मां पश्यति सर्वत्र सर्वे व मायि पश्यति। 
तस्ाईं न प्रणश्यामि स च में न अश्श्यति॥ १॥ 

हे भज्लैन ! णो मेरे को ही सत्र देखता है और संपूर्ण जगत" 
को गुझगे देखता है। उस पुरुष को में अदृश्य कदापि नहीं होता 
हूँ। और वह मुझको अद्श्य नहीं होता अर्थात्‌ वह मेरा उत्तम 
भक्ञ है। भेदवादी की बेद ने निंदा भी की है| यथा-- 

बम त॑ परादायोध्यत्रातनो बहन वेद क्षत्ंत 

परादादोध्यत्रालनो क्षत्रं वेद सर्वे त॑ परादाद्योध्य- 
आतनो सर्व वेद । 


करिपत त्राह्मणत्व जाति उस पुरुष का विस्कार-करदी है जो 
अपने से भिन्न ब्रह्म को जानता है। प्त्रियल जाति भी उसका 


प्रम-नाशुक श्ह 


तिससार करती है नो अपने से मित्र ब्रह्म को जानता है। सरेभूत' . 
उसका विरसस्‍्कार करते हैं नो अपने से भिन्न मह्म को जानता है।' 
इन भरुतियों करके और पूर्वोक्त स्मृति युक्षियों करके झात्मा का पं 
जाति आदि किंचित भी सिद्ध नहीं हो सकते हैं | इसके अतिरिक्ष 
दोप है। यथा, जाति को तुमने एृज्य और आत्मा का धरम माना' 
है बह दूसरे के आत्मा का तो किसी भी इंड्रिय करके प्रत्यक्ष नहीं 
होता जो उसकी पूजा होये | शरीर का धर्म जाति तुमने मानी: 
नहीं और संसार में श्रीर की ही पूजा होती है परंतु अब न हुई' 
क्योंकि शरीर का धमे जाति है नहीं। यह दोप भी आयेगा । 

प्रश्न--जाति को केवल आत्मा का धर्म भी नहीं मानेंगे भोर' 
फेवल शरीर का धर्म भी नहीं मानेंगे किंतु शरीरंविशिष्ट आत्मा 
का धं् मानेंगे। इसमें कोई दोप नहीं भावेगा। किंतु शरीर की भी 
पा सिद्ध हो जावेगी ! 

उत्त--श्रीरविशिष्ट आत्मा का परम भी जाति नहीं बनती | 
कंयोकि भेनादि काल का यह जीव है अनेत जब्म मुष्य। पंष्ठु' 
ओर पक्नी आदिकों के इसने धारण करिए और अनंत जमा में 
अनंत श्रीरों के साथ इसकी विशिएठता हुई है अथाव्‌ संयोग. हुआ: 
है तब कौन से शरीर करके विशिए का धर्म मानोगे | यदि कहो कि' 
एवं जम्मों के शरीर नह हों गए हैं; उनके द्वारा विशिष्ट का परम नहीं: 
मानेंगे किंतु नो वर्तमान शरीर है उसी करके विशिष्ट का: धर्म मानेंगे: 


7२० अ्रग-नाशुक 


तव तो जाति अनित्य हो जबेगी । क्योंकि जब शरौरं उन 
हुआ। दव जाति भी उसके साथ उत्पन्न होकर विशिष्ट हुई। जब 
शरीर का नाश हुआ तव जाति मी साथ ही नह हुईं । तव शरीर 
का ही पं जाति आदिक सिद्ध हुए; विशिष्ठ मानना तुम्हारा व्यय 
हुआ। और शरीर का धर होने में वही पू्ववाले दोष आकर प्राप्त 
होवेंगे। इसवास्ते शरीर करके विशेष्ट आत्मा का पम-जाति सिद्ध 
न हुईं। और अंतःकरण-इंद्रियों का धन भी जाति नहीं हो सकती। 
क्योंकि ठुपने जाति को पूज्य कहा है और अंतश्करणादिकों की 
पूजा कहीं होती नहीं। क्योंकि वह पर के प्रति प्रत्यक्ष नहीं हो सकेती। 
ओर यह तुम्हारा मानना वेदशाल्मपरिरुद होने से अप्रामाणिक भी 
है। और इंद्विंयों का धम.तो जाति किसी तरह से नहीं हो सकती- 
क्योंकि इंद्रिय बहुत हैं। कौन इंद्रिय का धर्म कहोंगे। उनमें से किसी 
एक इंद्रिय का धर्म तो बनता नहीं। क्योंकि यदि आप चघ्ु का बे 
कहोगे। तव हम कहेंगे कि भ्रोत्र का क्यों न हो। जो आप ओ्रोत्र का 
कहेगे। तव हम बहेंगे धाण का क्यों न हो। इसमें प्रमाण तो है नहीं 
कि जिसको तुम कहो उसीका हो जावे । यादि सब इंद्रियों का धरम 
कहोंगे/-तंव जिसकी को३ एक इंद्रिय नह है जैसे काना, वहिरा/ 
अंधा, अब बहा पर जाति के एक देश का नाश हो जायगा। तब अथे 
से ही जाति अनित्य हो जायगी और पर्वोक्त दोप भी आवेंगे, इस- 
वास्ते यह सब तुम्हारी झूठी कल्पना है| इसी तरह लिंग- 


अपमननाशक “रे 


शरीर का प्र भी जाति भादि नहीं वनते। केयोंकि सब योनियों 
में लिंगश्रीर का आत्मा के साथ गमन होता.है। तव सब 
योनियों में वह एक है। जाति रहेगी। जिस जातिं को तुम लिंग- 
शरीर का प्र गानोगे। किंतु लोकशोख से विरुद्ध होने में। ऐसा तो 
होता नहीं. और एदोक्त दोष भी आवेंगे | इसवा्से आएं हथा 
कत्पना को -त्यागकर करिपत जाति आदिकों को फ्रेवल' व्यूब 
हार की सिद्धि के लिये मानों | 

प्रश्न--मों जिसंक्रे बीए से उत्पन्न होता है। उसी वह जाति 
आदिक रहते ६, ऐसा मानने में कोई दोप नहीं ९ 
, उत्तर-यह तुम्हारा कयन भी ठीऊ नहीं। क्योंकि बीये से तो 
शरीर की उत्पत्ति होती है। तथ पूर्वोक्त दोष थ्रावेगे अथात्‌ सैरका- 
शदिकों को व्यवतारूप दोप और शरीर का ही धपे जाति आदिक 
सिद्ध होगेंगे | यह सब हम एव ही संडन कर आए हैं । शोर शरीर 
की उत्पत्ति माता पिता दोनों के बी से होती है। केवल एक से 
तो होती नहीं। तब वसिग्नादिकों में दोष अंबिगा क्योंकि उनकी मात। 
तो आ्राह्मणी न थी। भव वहाँ जाति को संकर मोनना पढ़ेगां। बंयोकि 
माता की जाति भिन्न है पिता की मिन्न.जाति है। दोनों के वीये से 
जो उत्पन्न हुए हैं उनमें एक जाति फैसे मानी. जावेगी. यदि कहो 
कि पिता के वी को प्रधान मार्नेगे। बही पिता की जाती पुत्र में 
रहेगी। सो भी गैक नहीं। क्योंकि स्मृत्ति नें ऐसा कह है+- 


श्र अ्म-ताशक 


अनादाविह संसारे दुवीरे मकरघने | 
कले थे कामिन्यधीने जातेः कि परिकेत्पनम्‌ ॥ १ ॥ 


श्रध+-अनादि काल -का -यह संसार दे और मकर 
ज़ो-कामदेव है उसका वेग किसी करके हठाया नहीं जाता हे 
और. नितने कुल. हैं वह सब ल्लियों के श्रधीन हैं। तब जाते की 
वया करपना करनी कि यह उत्तम है यह “मध्यम है क्योंकि 
दियों के व्यभिचारः को कोई . पुरुषः जानता नहीं भर ऐसा 
संसार में कोई भी कुल नहीं है जिसमें कि व्यभिचार न हुआ हे। 
ओऔर'बींये का निश्चय होना भी कठिन हे जो यह अशुक का वीये 
है।इसबांसे वीगे करके भी जाति की, सिद्धि नहीं हो सकती। भर 
ज़ो सारे जगतकें कृर्ता अ्न्माजी उनकी कमल से उत्पत्ति लिखी 
है।:अब उनमे कैसे वीगे से जाति की उत्पत्ति मानी जावेगी 
क्योंकि बीये से तो है नहीं। ओर:फिर प्ह्माजी के शरीर के दो 
भाग हो गए.। एक भाग से मतुजी हुए। दूसरे से शतरूपं हुई । 
उन दोनों:का प्रस्पर्‌ विवाह हुआ और त्रह्मा के शरीर से उत्पन्न 
होकंर मनु फ्षत्निय, वंयों हुए:! और उसी मंनु से. से मनुष्यों की 
उत्पत्ति हुई ॥;तव., फिर उनमें भिन्न-भिन्न जाति-आंदि,की ,करपना 
बँयों: हुई १ क्योंकि: कारण तो .एंक, ही है। उसका जो धर्म है ,वही 
ओरों में-भ्री;शेना चीहिए।॥ यदि. मिलमिन्न कम के" करने से 


अम-नाशंक श्र 


मिन्नमिन्न जाति भानोंगे। तेव कम को ही म्रधानता सिद्ध हुई। 
कम ही एृज्य हुआ। जाति पृज्य ने हुई। तव हमारा सिद्धांत 
प्राप्त हुआ भर गुण ही बड़ा हुआ; जाति की प्रधानता न हुई । 
और सप केशास्र का यही सिद्धांत है और व्याप। धुप) 
 ग्णंद्र। बिदुर। छुष्ना। सुदामा। भीलनी। जथयुश्रादिक 
और सुग्रीव हनुपान्‌ अंगद आदिक पे युगों में ये सब 
परमेश्वर की भक्तिरुप उत्तम गुण करके श्रेष्ठ गति को प्राप्त हुए 
जाति करके नहीं हुए हैं। भौर भव कलि में भी कवीरदास दूने 
सदना, रेदास आ्रादिक अनेक भक्त परमेशर में प्रेम करके ही ईश्वर 
को भाप्त हुए हैं। और इस समय में भी जहाँ तहाँ गुण की ही 
प्रधानता देखने में आती है इन (रैक युक्ियों करके भी यह सिद्ध 
हुआ कि जो जाति भादि केवल व्यवहार की सिद्धि के वास्ते 
ईश्वर ने और जीबों ने करपना किए हैं। परमार में इनका कुछ 
उपयोग नहीं। और चार बण। चार आश्रम। कर्मतपासना भादि 
ो हैं, वे सब जीतों के करपाण के निमितत भौर जगत के व्यवहार 
के अ्रथे इसवर ने करपना किए हैं। और एकःएक वर में अनेक 
जातियाँ व्यव॒ह्र के अर्थ जीबों ने करना की हैं। कशित होने 
से दोनों मिथ्या हैं| ' 

प्रश्न--यदि जाति आदिक कोई भी सत्य नहीं है तब सब 
कोई संव किसी के हाथ का क्यों नहीं खाते १ 


है अमनाशक 


, उत्तर: 


नाम ही: तो व्यवहार है | यदि सब कोई। सब किसी का भोगन 
करेगा और:सव किसी के यहाँ गिवाहादि करेगा। तव तो धरा 
लोप हो जाबेगा । ओर शाज्लोक्ष- व्यवहार भी,नह हो जावेगा | 
/जितमे पम.का लोप न हो। शास््रीय व्यवह्वर बना: रहे। इसबॉस्ते 
शाल्रोक् व्यवहीर को उल्लंघन नहीं करना चाहिए: | तात्यय यह है 
कि:जो, मुपुष्॒ पुरुष सेसारर्षी समुद्र से -तरने की इच्चावाल है 
उसको ऐसा करना उचित है | जो' पिय्या जाति आदिक हैं उनमें 
मन: करके अध्यास को त्याग कर देना: और इनसे अपनी 
कल्याण की इच्छा-नहीं करनी, किंतु शांस्ोक़ गुणों को धारण 
क्रना-ही उसको उचित है.। ओर अध्यांसी जीव ही जन्पमरणस्ली 
संसार को पर्त होते हैं ।-इसको योगवारशिएर में भी कहा है-- 


अहाश्लुचित्र यत्सत्ये बंद्य तंद्विस्यत नणाम। 
यदसत्यमविद्यार्य॑ तर परितांति | 


है राम | बढ़ा. आश्चग है जो:सद्ृप ब्रह्म है नह तो परुषों को 
विस्ूरण हो रहा-है. और जो असदरुष अविया के कार्य जाति 
आदिक हैं वही जीयों को सुरण हो रहे हैं । और श्तत्षा के 
वाक्य को भी भाष्यकारों ने इसी में प्रमाण दिया है-- 


योअ्यथा सनतंमात्मानमन्यथा अतिपचते। 
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कि तेन न छूठत॑ पांप॑ चोरेणात्मापहारिणा ॥ 
: जो पुरुष आप ब्रक्षरूप होकर अपने को अन्यथा नाम जाति 
आदिकों वाला मानता है उस पुरुष ने क्या पाप नहीं किया ! किंतु 
उसने सर पाप ढर लिए हैं। वर्योकि वह श्रत्या का जुानेवाला 
है। भर गाता में भगवान्‌ ने भी कहा ऐ-- 

स्वंधमोन्परतिज्य मामेक शरणं तज | 

है अजुन | संप्रण जाति श्रादिक परम का त्याग करके मुझ 
परमेश्वर की शरण को प्राप्त हो । 

विद्याविनयसम्पन्ने बाह्मणे गधि हरितिनि। 

(९० ३ हर 

शवनि चेव श्वपाके व पंडिताः समदशिन! ॥ 

अप विद्या और नम्रता करके युक्त प्राह्मण में; गो में। हस्री 
| कुजुर में और चांडाल में जो एक ही आत्मा को देखता है वही 
पंडित है | जो परमार्थ से नाति बढ़ी होती; तथ॑ भगवान्‌ झँच 
नीच की हट्पता क्यों करते | 

पठकाः पाठकार्चेव ये बान्ये शाखपितकाः । 

्ु कि || [4 
सवें व्यसनिनो मखों यः क्रियावान से परिहतः॥ 
मदाभारत। ह 
जितने शात्त के पठन करनेवाले हैं भौर पढ़ानेवाले हैं शास्रोक 


कि अ्रम-वाशर्क 


वैराभ्य भादि साधनों के अनुप्तान के विनां वे सब व्यसनी और 
एसे हैं और जो शात्रोक्त बेराग्य भादि साधनों के अनुष्ठानबाला 
है, वश पंडित है। 


वशाश्रमवयावस्थाअभमानी यस्‍्थ ववेंदधते | 


तस्पेव च निपेषाश्च विध॑येंः सकला आपि॥ 
- पंच्दशी। 

जिस प२ुप को बर्णोभ्रंम आयु युवावस्था-और जाति आदिकों 
का अभिमान विद्यमान है उसी पुरुष का संपूर्ण विविनिषेध में ' 
अधिकार है। अथोत्‌ मिसको वर्णाश्रम आदिकों को अ्रभिमान 
नहीं है उसको विधिनिषेध भी कोई नहीं है। ' 

विश लि कि | ७७ ९ 

रागो लिंगमबोधस्थ चित्तंव्यायामभूमिपु । 

कुतः शाद्रलता तस्य यस्य मूलेईग्नि कस्तरोः ॥ 

चित्त की विस्तृत भ्रमियों में अज्ञान का चिद्र राग ही है निस 
इक्ष के मूल में अग्नि लगी हो उप्त हृक्ष को हराई कंदापि नहीं 
हो सकती । वैसे ही जिस पुरुष का व्णाभ्रमादिकों में राग है उसका 
चित्त कदापि शांति को नहीं प्राप्त होता । बह रागरूपी अग्नि 
करके जलता ही रहता है | पूर्वोक्त श्रुतियुक्षि और स्मृति के प्रमाणों 
. से यह' सिद्ध हुआ कि जो उत्तम कुल में जन्म और उत्तम जाति 
की प्राप्ति करके स्वगे भोक्ष- दोनों की प्राप्ति नहीं होती है। किंतु 
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यय्ञादि करे करने सगीदि लोकों की प्राप्ति होती है भौर शान करके 
पोक्ष की भात्ति होती है । और जो तुमने कहा था |कि कमी कहते हैं 
कि कम करके उभय की प्राप्ति होती है। सो उनका कपन असंगत 
है। वेद ने कमा करके केवल स्गांदिकों की प्राप्ति कही हैं। मोष्त 
कर्मा करके नहीं कही । किंतु ज्ञान करके ही मुक्ति कही है। ऋते 
ज्ञानान्न सुछ्तिः जान के बिना मुक्ति नहीं होती है। ऐसा थरुत्त ने 
नियम कर दिया है | 
प्रश्न-कर्मणैव हि संसिद्धिमारिथता जनकादयः । 
कर्मी करके ही जनकादिक मोक्ष को प्राप्त हुए। यदि कर्मों करके 
मुक्ति नहीं मानोगे तब इस गीतावाक्य के साथ विरोध आदेगा । 
उत्तर--गीतावाक्य में सैसिद्धि पद का भरथे ज्ञान है | यदि 
वान-अर्य को त्यागकर पोक्ष-थये करोगें-तव अनेक श्रुत्तियों के 
साथ विरोध श्रावेगा | सो दिखाते हैं| 


कृपाये कर्ममिः पक्के ततों ज्ञानं प्रवर्तते। 

कर्मो करके चित्त के मल जव पक हो जाते हैं पश्चात्‌ ज्ञान की 
प्रटत्ति होती है | इस वाक्य से ही पिद्ध होता है कि के को जो 
अताकरण की शुद्धि में कारणता है मुक्ि में कमों का कुछ उपयोग 
नहीं है; यदि पुक्लि में भी उपयोग होता वव भगवान गीता में ही 
कर्मों की निंदा क्यों करते | | 


शब्द अमनाशक 
यामिमा पुर्णितां वार प्रंवरदत्यविषश्चितः। 
वेदवादरताः पाथ नान्यदस्तीति वादिनः ॥ 
" कामात्मानः खगपरा जन्मकमफलग्रदाम। 
:क्रियाविशेषवहुलां भोगेसगंगर्ति प्रति॥ 
भेगेश्वयेप्रंसक्रानां. तंयापहतचेतसाम। 
व्यवसायात्रिका बृद्धिःसमाधो ने विधीयते ॥ 
गांता । 


अविपरैचत्‌ जो अज्ञानी लीव हैं वह इस कमेकांडरुपी 
पुष्पित वाणी को कथन करते हैं। कैसी वांणी है जन्म-कमेफल 
को देनेवाली है और भोग ऐश्वये. की प्राप्ति में क्रियाविशेष 
'है बहुलता करके जिसमें और भोग ऐश्वप में प्रसक् हैं चिप 
जिनके। उनके चित्त उस वाणी करके हरे गए हैं। फिर वह केसे 
हैं कि वेद में जो अेवादरूप कमैकांड है। उसी' में मीतिवाले हैं | 
इस कमेकाड से अतिरिक्त ज्ञानकांड नहीं है। ऐसा, जो कथन 
करते हैं और कामना करके व्यादुल्ल चित्त जो हैं। सगे की प्रात 
को ही मोक्ष मानते-हैं। उच कृमियों की आत्मा में निश्चयात्मक 
बंद कदापि नहीं, होती। किंतु कर्मेझ्पी चक्र करके “संसार में है 
अमय करते रहते है | तथाच श्रुति 
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' न कमेणा ने प्रजया ने पनेन त्यागे नेक्रेन 
अमृत्मानशुः 


कर्मों करके। संतान करके। धन करके भोज नहीं प्राप्त होती 
किंतु एक त्याग करके ही मुझ्कि होती है। 


तमेवविदिलापतिगृत्युपेति नान्यः पन्‍्थाविध्तेषयनाय। 
आआत्मग्ञन करके ही मृत्यु को अतिक्रमण कर जाता है मोक्ष के 
बासे जान से आरति कर्मादिक कोई भी शार्ग नहीं है। इल्ादि अनेक 
श्रुतिकर्मों से मोक्ष का निषेध करके ज्ञान करके ही पोक्ष का प्रति-' 
पादन करती हैं। इसलिये कर्मियों का संग भी मुपृष्ुओं को 
त्याग करने योग्य है । पूर्वोक्त शुत्िस्मृतियुक्ति प्रमाणों से यह 
पिद्ध हुआ कि जो कर्मों करके मोक्ष कदापि नहीं होता. भर जो 
वहते हैं कि आचार करके मोक्ष होता है। उनका कथन भी अ्रसे- 
गत है। क्योकि आचार का फल योगशस्र में शरीरादिकों में ब्लानि 
वही है। भर वेयकबालों ने शरीर की शुद्धि कही है भर 
पुराणों में आधार का फल अतःकरण की शुद्धि कही है। मोक्ष 
रुपी फल किसी शाक्षकार से नहीं कह ओर आचार वही सम्पत 
है जितने में बन को ग्लानि दूर होगे । भर जो भ्रत्यंत आचार 
है। जैसे लकट़ियों को भी जलन से धोकर जलाना भौर उत्तम जो 
साधु ब्राह्मण उनसे भी रपशे नहीं करना उनको अपने पात्र में 


च्छ 


३०- भ्रम-ताशक | 
भोजन नहीं कराना और उत्तम नातियालों के भी सनन्‍्युख भोजन 
नहीं करना। यह सब्र आचार नहीं है किंतु यह अत्याचार हैं। 
मंद्भागों को ऐसे आचाखालों का संग होता हैं | प्रवम तो 
उनको व्यवहार में ही सदा कष्ट वना रहता हैं क्योंकि आचार 
करते ही उनके हृदय नह हो गए हैं। तव उनको विचार केसे 
होगा । और बिना विचार के कहीं भी सुख नहीं हैं। इसवास्ते 
विचार ही करना उचित है। और शा्धश्टि से विचार करके 
देखिए तो जगह का उत्पत्ति मं द| कारण है; एक चतन भात्ा। 
दूसरी जड़ गाया | दोनों में से आत्मा तो नित्य ही शुद्ध है शोर माया 
सदा अशुद्ध है । ओर ऐसा (नियम है कि जो जिसका समभातर है 
वह अन्यथा कदापि नहीं होता | तवे अशुद्ध संभाववाली गो 
माया। उसका काये यह जगत कैसे शद्ध होगा | किंतु कदापि नहीं हे 
सकता । नितने जीप हैं। उन्होंने अपनी-अपनी कर्पना कर रखी 
है। जो मांस के भक्तण करनेवाले हैं उन्होंने उसका नाम शुद्धि रख 
दिया है। जो नहीं मन्तण करते हैं उन्होंने उसका नाम अशुद्धि 
घर दिया है ! जो मदिरा के पान करनेवाले हैं। उन्होंने उसका 
नाम अमृत रक्खा है; जो नहीं पान करते हैं; उन्होंने उसका नाम 
पेशाब रक्ख़ां है । और दोनों अपने-अपने मत में प्रेशर भी 
श॒ल्षोकि देते हैं | इसी तरह और भी दहुत से पदाय हैं जिनमें शुद्धि 
अशुद्धि वी करना होती है। परंतु इसका निर्णय होना भाति कटिन 


प्रम-ताशक है१, 


है। इससे यही सिद्ध होता है कि आता से भतिरिक्त मितना 
प्रपंच है। सव भनिेचनीय है । आत्मा के ज्ञान करके ही भासता 
हैं और जगत्‌ में शुद्धि-अशुद्धि भी सव कस्पनापात्र है | विचार-. 
इृष्टि से देखिए तो भात्मा से भिन्न कोई वरतु सत्य नहीं; फेवल 
श्रात्मा ही सद्य है। भर जो लोग श्रति आचार करके पदातोँ में 
शुद्धि की कर्पना करते हैं। उनसे हम पते हैं कि कारण की 
शुद्धि भर शरशुद्धि दोनों ही कार्य में आती हैं अथवा कार्य में अपने " 
आप से, ही शुद्धि-अशुद्धि उतर होती है। यदि कहों कि कारण 
की शुद्धि या भरशुद्धि काये में भी आती है भ्रथीत्‌ जो शुद्ध कारण 
होता है उसका काये भी शुद्ध होता है। णो श्रशुद्ध कारण होता 
है उत्तका काये भी अ्रशुद्ध होता है। ऐसा यदि कहों तो ठीक नहीं : 
शोेता है। वर्योकि मदिरा के कारण जो गुड़ादिक) उनको सब कोई 
शुद्ध मानते हैं भौर गुड़ादिकों का कार जो मदिरा उसको सब : 
शुद्ध नहीं मानते ओर भ्रति आचार करनेवाले भी गुड़ को ' 
भष्तण करते-हैं; परंतु -मदिरा को नहीं ग्रहण करते; और उसको 
अशुद्ध पानते हैं | इस युक्लि से यह सिद्ध होता है कि कारण: 
की शुद्धि काये में नहीं आती। और यह भी नियम नहीं कि अशुद्ध : 
कारण से भ्शुद्ध ही कार्य उत्पन्न हो। कयाकि अजा आदिका के | 
रोपों की: धृलि पड़ने से सनान करना कहा है और रृपियों की 
विष्ठ के स्पशे होने से रनान करना कहा है और नहीं अज्ा . 


रे२ भ्रम-ताशुक 


आदिकों के अपवित्र रोगों का काये जो कंबल आदिक और हृपियों 
के विह्ठा का कार्य जो पीतांवरादिक उसको सब कोई शुद्ध मानते 
हैं। और शाज्यों मेँ मी उनको शुद्ध लिखा है । इस युक्लि से यह 
सिद्ध होता है कि कारण की अशुद्धि भी काये में नहीं आती । 
यदि प्रथम पश्न को अहण करोगे अगोत्‌ जो अशुद्ध कारण होता 
है, उसका कार्य भी अशुद्ध है; तव वो सब आचार करना व्यर्थ 
हुआ। क्योंकि जिस वीये दी विंदु के सशे शे माने से सचेल स्नान 
करना पढ़ता है। उसी वीय का काये जो यह स्थृलशरीर वह कैसे 
शुद्ध होगा! किंतु कद्पि नहीं होगा । जव श्रीर आचार से. शुद्ध 
न हुआ; तवतो अथे से आचार व्यपे हुआ और एक पासंद सिद्ध 
हुआ। सो पसंद पाप का बीज है। उसका त्ाग ही करना उचित 
है। थोर भारत में कहा है-- 

अमेध्यपूर्णे कृमिराशिसंछुले-समावदुगपितमेलमधुपे | 
कलेबर मृत्रपुरीषभाजने रंति मृदा विर्म॑ति पंडिताः ॥ 

यह शरीर केसा है अपवित्र मल प्रन्न झधिर ग्रांसादि करके 

मेरा हुआ है। और कृपियों के समूहों करके व्याइल है। भौर 
इैपेध करके युक्ष हैं। अलित्य हैं। मत् प्र का एक भाजन है 
ऐसे अपविन शरीर में, अज्ञोनी जीर स्मेह करते हैं और आचार 
परके उसको शुद्धि करना चाहते हैं। और जो वे हैं वह उससे 
वेराग्य को प्रात होते हैं । ४ हि 


अम-नाशक रैरे 


प्रश्श--कारण की शुद्धि कार्य में नहीं भाती। किंतु अन्य 
पदार्थों के साथ संबंध होने से कार्य में शुद्धि अशुद्धि मराप्त होती है | 
, उत्त--संबंध करके भी शुद्धि अशुद्धि नहीं ही सकती। क्योंकि 
मिस काल में शुद्ध पदाये का अशुद्ध पदारय के साथ संवंध होगा उस 
काल में वह अशुद्ध पदाये शुद्ध को भी श्शुद्ध कर देगा। जैसे, 
अपविन पात्र गंगाजल को भी श्रपवित्र कर देता है। फिर वह शुद्ध कैसे 
होगा १ यदि कहो अपने करके आप ही होगा। तद प्रथम ही अपने 
करके आप ही शुद्ध हो जायेगा। संवंध मानना व्यय हुआ | यदि 
पे दूसरे करके होगा। तव वह दूसरा किस करके होगा ( यदि 
कही दूसरा प्रथम करके होगा। तब अन्योन्याभग दोप भवेगा। 
दूसरा शुद्ध हो ले तव बह प्रथम को शुद्ध करे | जब प्रथम पहले 
शुद्ध हो ले। तब बह दूसरे को शुद्ध करे। यह अन्योन्याश्रप दोप 
है। यदि तीसरे करके मानोगे। तव चक्रका।ओर चहुथ॑ करके पानोगे 
तो अनपस्था दोप आयेगा । भार दोप मय कि शुद्धका श्रशुद्ध के 
साथ संबंध होगा उसी काल में अशुद्ध को भी वह शुद्ध कर लेगा। 
क्योंकि मैपे अशुद्ध का खमादं है कि शुद्ध को भशुद्ध कर देना। 
कैसे शुद्ध का भी समाव है कि अशुद्ध को शुद्ध कर देना। तब 
तो अपवित्र पात्र में जो गंगाजल है वह उस पात्रकों भी शुद्ध कर 
लेगा। जैसे वषाकतु में संपृ्णे देशों का मल गंगाणी में बहकर 
जाता है और वह गंगाजल शुद्ध कर लेता है और उसीको 
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आप शुद्ध मानते हैं । संवंध करके अब उस पा के जल को भी 
शुद्ध मानना पढ़ेंगा। और इस जगत्‌ में नितने पदाथे हैं सबका 
प्र संबंध है | ऐसा कोई पदाये नहीं गिसका दूसरे किप्ती 
पंदाव के साथ साक्षाह्‌ या परेपरासवेध न हो । अब तुमको 
संसार भर के पदार्थों को शुद्ध ही मानना पड़ेगा या सबको 
अ्शुद्ध ही मानना पढ़ेगा । यदिं सबको शुद्ध ही मानोगे। तब तो 
आवार व्यप हुआ, क्योंकि आचार तो अशुद्ध को शुद्ध करने फे 
बास्ते था; सो तो है ही नहीं | यदि सव पदार्थों को अशुद्ध 
मानेंगे, तव भी आचार व्यय है क्योंकि शुद्ध करनेवाला कोई नहीं 
रहा | यदि कहे जल अग्नि और पवन इनके सेवेध करके शुद्धि 
पाने) सो भी नहीं वनता। क्योंकि यह सब माया के काये हैं! 
इनका कारण ही शुद्ध नहीं तव यह वैसे शुद्ध होरेंगे । और इन 
शुद्धि कं से आई ! यदि कहो सूख से ही शुद्ध हैं। तव अपवित् 
स्थान में नो जलादि प्राप्त) उनको भी शुद्ध मानो | जो उनको 
संबंध करके अंपवित्र - मानोगे। तव पूर्व कहे जो दोष हैं वही फिर 
भाप दोवेंगे। इस वास्ते यह सब तुम्हारा कथन असेगत हैं | 

. प्रश्व--हम दो मक्वार के पदाे मानते हैं-एक शुद्ध) दूसरा 
घशुद्ध । नदी तड़ांगे कृपादिकों के जल को शुद्ध मानते हैँ और 
भस्म पृत्तिका को शुद्ध मानते हैं; परंतु जब तक पाज में झूँटा 
लगा है तव तक उसमें भशुद्धि है। जव भर मृत्तिका भादि 
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से 7ूँग दूर कर दिश जाता. है। तब वह शुद्ध हो जाता है । 

उत्तर--पह भी कट्पनामात्र ही है। जब कि अपने. मैट 
छुट्टांने से पात्र शुद्धू हो जाता है तब बह दूसरे के हूँटा: छुड्ठाने 
से क्यों नहीं शुद्ध होगा ! किंतु श्वश्य होगा | तव पाखंढः क्यों 
करना १ जो अंपना पात्र झन्य को नहीं देना शोर लितने नीच 
जातिवालों के पात्र पुराने होते हैं उन्हीं को साफ़ करके पनाकर 
विक्री होती है और सब कोई लेकर बर्तते हैं| नाम तो , उनपर 
लिखा नहीं कि किप्त किसने इसमें खाया हे:। भ्रत्र यहां पर क्‍या 
व्यवस्था करोगे १ यदि भ्रग्नि जल॑ के संवेध से कहो।तव अन्य जाति- 
वाले ने जिसमें भक्तण किया है वह भी जलादिकों करके शुद्ध हो जा- 
वेगा।पाखंड करना व्यये है। भोर णो तुमने कहा है अशुद्धि का हेतु 
संबंध है । जब तक अशुद्ध पदाय का शुद्ध पदार्थ के साथ संबंध 
रहता है। तव तक वह शुद्ध भी अशुद्ध रहता है | जब अशुद्ध का 
संवेध नहीं रहता | तव पह शुद्ध का शुद्ध हो जाता है।सो यह भी तुम्हारा 
कथन नहीं वनता है। वर्योंकि जिस काल में किसी चांगलादिकों 
से से हो गया और जितने क्षण संबंध रहा उतने क्षण.श्रीर श्र- 
शद्द रहा; जप संबंध का नाश हो गया तव शरीर शुद्ध शोगया। फिर 
स्नानादि करना व्यथ है । क्योंकि-संबंध करके भशुद्धि थी।बह तो 
अब है नहीं। भौर शरीर के भीतर मल मूत्र का सदेव संबंध बना र- 
हता है। आचार करके शुद्धि कदापि नहीं होगी क्योंकि भशुद्धि का 
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कारण संवेर्ध जब तक वेठा है।:तंब तक काये में अशुद्धि भी. अवश्य 
होगी। हथा ही तुम्हारी करपना.हुई। ह 

” अश्न-प्रोक्त का हैतु आचार मत रहे।- एम अंतःकरण की 
शुद्धिका हेतु मान लेंबेगे |... 0. 

' पत्तेरं-- अंत्करणं की शुद्धि का हेतु भी आचार नहीं 
शे सकता।क्योंकि अंतःकरण की शुद्धि रागद्रेप की नि्॑त्ति से होगी 
है। ओर रागद्रेष की निशरत्ति वेराग्यादिकों के संपादन करने से 


होती है। और वेराग्यादिक सत्संग शास्रोक्त धारणा से होते हैं 
अतिआाचार करने से नहीं होते | 


भश्न-- आप कहिए आचार का फल क्या है 
उत्तर-- मुख्य फल तो आचार का शरीरादिकों से ग्लानि 
होनी है। और जिसको “्लानि होती नहीं। उसको शरीर की 
सफाई पल है। क्योंकि विना सफाई के शरीर रोगी हो जाता है। 
इसलिये रोग की निहत्ति भी इसका: फल है। और यथायोग 
. स्नानादि आचार करके कम करने में मह॒त्ति होती है। और शाद्र 
9 कहा भी है कि जितना यज्ष दोनादि के है। वह सब स्नान 
. के करे । बिना स्नानादिकों के कम निष्फल होता है ।इसलिये 
फो भें फ्रति भी इसका फल है। और अंतःकरण की. शद्धि 
स्व मोत्त 'को प्रातति आचार का फल नहीं है; यह शात्त का 
है। सो आचार कैसा लेना! लोकबेद्सम्मतः किंतु लोक 
पद विरुद्ध "हीं लेगा |:और बहुत आज्ोर करने से भी परेरपर 
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प्सत नहीं होते। क्योकि व्याद ने कौन-सा आचार किया. था और 
गणिका गीध भीलनी आदिकों ने कौन सा आचारकिया पा केवल 
पम करके;ही परमेशर उन से पर पसंत्र हुएं सो कह भी है-- 
चक्रायुधस्य नामानि संदा सर्वत्र कीतेयेद) 
नाशोत की्ने तस्य से पवित्रकंगे यतः॥ 
: विष्णु के नामों का सदेव .सेत्र कीतेनःकरे। उस विष्ण के 
नाम्रों के उच्चारण करने में शौच आारादिकों. की कोई आवश्य- 
कता नहीं हे । क्योंकि नागों-का उच्चारण- तो. इसको- पवित्र ही 
करता है; उससे भिन्न-ओर कोई पवित्र! करनेवाली- वस्तु नहीं: है।। 
और वाल्मीकि धुवभक्त हनुमान: आदिक सब नाम को हो उच्चारण 
करके महान्‌ पदवी: को आाप्ठ हुए हैं। भाचार करके नहीं: | इन 
पृवरोक्त युक्ति ओर हृष्टांतों से यह सिद्ध हुआ कि. परमेश्वर प्रेम 
करके ही. प्रसल होते हैं भौर . क्रिसी करके नहीं: होते। ओर' पर 
जो तुमने कह है कि कोई कर्मसहित ज्ञान करके ही. मोक्ष मानते 
हैं सो उनका मानना भी शास्रयुक्षि से विरुद्ध हैं। क्योंकि गिरसेका 
यह निश्चय है के में को हूँ। में भोका हैँ) में एंनीए हूँ; में पापी हूँ। 
मेरेक़ी यह कमे करतव्य है। मेरे को यह कगे कर्ेव्य नहीं है। उसी 
पुरुष का कर्मों में अधिकार है । और जिसका यह विश्च॒ुय है कि 
नमें करो हूँ। न में भोक्ना हूँ।, न में, पुनीत हूं। 'न-में पापी हूँ 


श्द अपनाशुकी 


किंतु असंग हूँ कतीव्य भ्रकतेष्य से रहित हूँ। सबको अ्रपिप्ठान 
साक्षी रूप हूँ उसका कर्मों में अधिकार नहीं है | क्योंकि एक ही 
पुरुष में कपृत्व-अेकतेल् विरोधी धर्म दो नहीं रह सकते हैं | तब 
कैसे ज्ञान कम का समुश्षय होगा ! हितु कदापि नहीं होगा | और 
यदि कहों कि मिस काल में कम करेगा उस काल में उस्ें 
करेल रहेगा; जिस काले में मे नहीं करेगा उस काल में अकठेल 
इसमें रहेगा। सो भी नहीं बनता | क्योंकि ज्ान-अज्ञान यह दोनों 
विरोधी धम हैं। एक में दोनों नहीं रह सकते हैं | जैसे एक ही अग्नि 
में किसी काल में शीतलता और किसी काल में उष्णता विरोधी 
दो धर नहीं रह सकते हैं | भर यदि एक में ही दोनों विरोधी 
धर्म मानोंगे। तव कभी कर्मों का फल सगे नरकादि भोगेगा और 
कभी भोक्त होगा। और मोक्ष होकर जन्म लेकर कम करेगा। फिर 
उनका फल भोगेगा | तब मोप्त को भी करों के फलवत्‌ अनित्यता 
होगेगी । तब श्रुति से अत्यंत विरोध आबेगा। तया च श्रुतिः-- 


ने स पुनरादत्तेते । 


पहू मुक्त विद्वान फिर जन्म मरण को प्राप्त नहीं होता। 
तथा च स्तिः-- 


जानाग्निसवेकर्माशि. भस्मसात कुस्तेजन | 
अजुन | झानरुपी भर: संपर्ण कर्मों को भस्म कर देती है। 
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इस गीता स्शति के साथ भी विरोध भावेगा | भर मिस फाल में 
ज्ञन होगा उसी काल में भ्रज्नन का नाश हो जावेगा । जवकि 
भ्रज्ञान का नाश हो गया। तव श्रत्ञान का कार्य जो कठेल भोकला 
दिक वह भी श्रज्ञान समकाल में ही नाश हो जायेंगे | तय कमे केसे 
करेगा कारण का अभाव होने से काये का भी श्रभाव हो जावेगा | 
तव समुशय कैसे होगा ! किंतु कदापि नहीं होगा।भौर सएृति भी 
फहती है कि-+ 


वानगृतयते एंतां क्षयात्पापस्य कमणः। 
0०५७५ ९ (0३. 

कपाये कममिः पक्के ततो ज्ञान प्रवत्तेते॥ 

पाप कर्मो के क्षय होने पर पुरुषों को ज्ञान उत्पन्न होता है 
और जब शुभ कर्मो के करने से चिच के मल पक्र जाते हैं अथीव 
दूर हो जाते हैं परचाद्‌ ज्ञान प्रट्त्त होता है। तथा च शरुतिः-- 

अविद्यया गृत्यूं तीवों विधयाश्रतमश्नुते। 

कर्मो करके पाप की निद्त्ति होती है श्रोर ज्ञान करके मोक्ष 
होता है। यह दोनों स्थृति श्र श्रुति कमतान के भिन्न-भिन्न फल 
को कहती हैं ्थोत्‌ को के फल श्रेत/करण की शुद्धि को) भर 
ब्वान के फल भेक्षका विधान करते हैं। तव समुचय कैसे हो सकता 
है ! दिंतु नहीं हो सकता |और व्यास भगवान्‌ का सूत्र भीसमुश्रय 
के निषेध में प्रमाण है-- ' 


४० प्रम-नाशदी 


मेर्पिष्ता व यज्ञादि शरुतेरएववत्‌ | (१-४-२६) 


जैसे अश्व॒ हर में नहीं जोता जाता है क्योंकि उसकी योगता 
हैं है। किंतु रथ में ही जोता जाता है। वहाँपर उसकी याग्यता 
है | बैसे ज्ञान का फल जो मोप्त/ उसमें कर्मों की भी मेगा 
नहीं है। जब कि करों की मोक्ष में योग्यता ही नहीं है। ते स॥- 
जग कैसे होगा ! किंत कदापि नहीं होगा । पूर्वोक्ष श्रतति। सति। 
यक्षि और सत्र करके यह सिद्ध हुआ कि कमेसहित शान करे 
मुक्ति नहीं होती दिंतु केवल तान करके ही मुक्ति होती है। समुचदय 
वादी का मत खंडन कर दिया। 
अब जो उपासना करके मुक्कि मानते हैं उनके मत का खंडन 
करते हैं । दो प्रकार से उपासना होती है । एक तो भेद भावना 
करके। दसरी अभेद्‌ भावना करके | दोनों में पे) बह मेरा सारी 
है; हम उसके दास है, ऐसा मानकर जो देवता का ध्यानादि 
करना है गह भेद उपासना है। सो यह भी अतशकरण की शुर्दि 
ज्ञाहेतु है; मुक्ति का हेतु नहीं है | दसरी अभेद भावना के 
उपासना होती है । वह देव मेरा ही स्रूप है । मेरा उससे 
किंदित्‌ भी भेद नहीं है । सो यह भी मुक्ति का साधन नहीं है 
किंतु शान का साधन है। क्योंकि शुति ने नियम कर रकसा हैं 
के जान के बिना मुक्ि नहीं होती। और परंपरा करके जैसे 


प्रम-नाशंक री 

अ्रवणादि पुक्कि का साधनः है। वेसे यह भी रहे ।इसमें कुछ विवाद 

नहीं है। परंतु साधन-चतु्टप-सपतन्न अधिकारियों - को प्रह्मनिष्ठ 

ह्भोवगुरुद्वरा तच्यमस्यादि महावाकयों करके ही शान होकर 

पश्चात मोष होता है । 9० 9 «हु | 

प्रश्न--तत्तमरपादि परशंवाक्ष्य: भी उपासना को ही विधान 
करते हैं।-मैसे-- 


मनो अद्लेटुपासीत ।, 
पनमें ब्ह्मदृष्टि करे। 
आदित्यो ब्नेट्यपासीत । 
आदित्य में ब्रह्मदृष्टि करे | : 


आकाशो बह्ेटुपासीत | 

आकाश में ब्रह्म करे | 

जन्न ब्नेत्युपासीत । 

श्नन्न में ब्रह्मदृष्टि करे। यह शुतिवाक्य जेंसे मन श्रादिकों में 
त्रह्मरष्टि विधान करते हैं झुछ मन आदिकों को व्रह्मरुप' विधान 
नहीं करते, बैसे तस्मस्यादि वान्‍य भी ल॑ पद का अर्थ जो जीव 
उसमें ब्रह्म्ट विधान करते हैं। कुछ जीव को.अह्मरुप का वोधन 
नहों करते हैं। अथवा यह जत्मस्थादि वावय गुएवाद को कहते: 


है 8 मअप्-नाशुक- 

है। जैसे किंती नि पुरुष को देखकर और (रुप कहते हैं कि 
यह ईश्वर है।:अथोत जैसे रेश्वर में निर्भयादि गुण हैं वैसे इस पुरुष 
में भी हैं। यहाँ पर इस पुरुष में ईश्वर के निर्भयादि गुणों का ' 
आरोप किया जाता है। कुध वह इेश्वर नहीं हो जाता। वैसे तत्ल- 
गस्यादि वाक्य भी ब्रह्म के गुर्णों का जीव में आरोपमात्र करते हैं। 
जीव में ब्रह्मरूपता नहीं कहते हैं | किंवा तसमत्ादि वाक्य जीव 
फी स्तुति पर करे हैं | जैसे किसी दाता को मिष्ुक कहता है कि 
झाप तो राजा कण है। साक्षात्‌ विष्णुरूप है| श्रथ मिश्लुक की 
इस प्रकार की स्तुति करके वह दाता कणे और विष्णु नहीं हो 
सकता) वैसे यह महावाक्य भी जीव की खुति करे हैं । तू ब्रह्म 
है। इस प्रकार की स्तुति करके यह जीव भी ब्रह्मरूप नहीं हो 
सकता | इस वास्ते महावात््य .भी उपासना का ही विधान 
करते हैं । 


3०--मंनो बल्लेटपासीत-। 


इस्यादि वाक्‍्यों. में जैसे इति और उपाप्तीत यह विधि शब्द 
विधान किए हैं। वैसे तत्वमस्थादि वाक्यों में इति.और उपासीत 
शब्दों का।विधान नहीं किया है। इस वास्ते तखमस्यादि जो वाक्य 
हैं वह, मनोत्रह्म. र्त्यादि , वाक्‍्यों से विल्क्षण है। जैसे 'जंल में 
आरोपित जो पूथियी का गंध गुण हे।इसका निषेधक यह बायय है । 


अगवा शक ४४ 


पृथिव्या एवं गंधः | 
यह गंध गुण पृथिदी का ही है भो जल में प्रतीत हीता है 
जत्ञ को अपना गुण नहीं है। बैसेही 


“तत्मति ”, “अहं बल्मारिप 

जो वाद्य हैं। थे भी गृढ पुरुषों द्वारा श्रात्मा में श्रारोपिते 
किए णो कदलादि हैं उनका निपेष करके जीव-अह्म के भभेद को 
बोधन करते हैं। इसी हतु से तसमस्थादि गुण विधिपरक भी 
' भह हैं। भर जिस कारण से स्तुति का वाचक तू दर है। हूं 
विष्णु है। ऐसा कोई पद भी तलमस्यादि याकों में नहीं है। 
उस्ती कारण से यह स्तुति-परक्ष भी नहीं है। मुझय अथे 
जहां हो सके पहां गौण अर्थ की करपना करना भी अनुचित है | 
भौर तसगस्पादि वाक्यों में किसी विधि पद का श्रवण तो है 
नहीं मिससे ऐसा भर्थ हो कि जो ठुम जीव को अह्म-रुप करके 
उपासना करो | किंतु जीज-ब्रह्म के अभेद का वोधक अ्सि पद तो 
विद्यमान है भवीत्‌ तत-अह्म) ले-एंप। भप्ति-हो । यही. अक्षरों 
के भर का भान होता है। तथ कैसे उपासना-परकत तसमस्यादि 
वावय हो सकते हैं। किंतु कदापे नहीं हो सकते । 

प्र०--यद्यपि महात्राक्यों में विधि पद का श्रवण नहा है। 
तथापि अन्य उपासना-परक वाक्‍्यों में से विधिं पद का महावाक्यों 


8४ अमतनाशक: 


में अध्याहर कर लेगेंगे अबोद ले 'भ्विंगे, तव- उमसना-परक 
होजाेंगे।. .- .. 

ह०--यहदि अन्य वाक्यों में से विधि. पद का अंव्याहर करोगे 
तब बह अध्याहर किया हुआ विधि पु अनयेक हो जावेगा। क्योंकि 
पुरुष करके अध्याहर किया हुआ विधि पढ़ बदिक तो होगा नहीं। 
बे के अपौठ्षेय होने ;सेः इसी हेतु से यह अनेक हो जप्ेगा | 
और यह तसपस्यादि वाक्य अपने अभेदन्‍हप अथे के, बोधन 
करने में अधिकारी के प्रति कया अप्तमर्थ है जो तुम विधि पद का 
भ्रध्याहार करोगे । जिस कारण ,से असम नहीं हैं किंतु समवे 
हैं उसी कारण, से विधि पद का अव्याह्वर नहीं हो सकता और 
ययाघ्षुत अथे का त्याग, और: अश्रुत्त अथे की कल्पना भी झोगी। 
तव वेद के अये के-वेतताओं के सिद्धांत की हानि भी होगी-।इस 
वास भ्रुति के भ्नों द्वरा' नो श्रुति के मुख से निकला है उसी 
का ग्रहण करना-चाहिए ! पू१्वोक्त युक्षियों से ग्रह सिद्ध हुआ 
कि जो महावावय हैं। वे उपोसना-परक नहीं-हैं किंतु सपासना के 
फल का निरुपण- करते ः 

अब सम्पास के फन्न का निरुपृण 'करते ह। ओर जो तुमनें 
पहले कह हैं कि भो- कोई केवल संन्यास के वारण करने से 
ही मोक्ष मानते हैं। सो उनका भी मानना ठीक नहीं है। क्योंकि 
नप्ते भरण मननादि ज्ान-के सावन पे हैं। दैसे संन्यास भी एक 
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साधन कहा गया है। मुक्कि करा साथन संत्यास/नहीं है।:क्योंकि 
फ़ैंवल संन्यास को मोप्त की साधनता में कोई:भ्माण नहीं मिलता. 
इसलिये संन्यास; मुंक्कि के पति साधन नहीं है। “किंतु ज्ञान के 
प्रतिसाधन है।  '., ० 
०- त्याग एवं हे स्ेषे माशसा धन पृत्तमय | 

सब जीवों के लिये त्याग ही मोक्ष का. उत्तम साधन है। इस 
भुति-प्रमाण से केवल संन्यास को ही' मो के प्रति सोधनेती 
सिद्ध होती है। ह 
' उ०--जों तुर्मने श्रुति का प्रमाण दिया है, वह संन्यास को 
साक्षात्‌ मोक्ष के गति साधन को नहीं कहती किंतु ज़ानद्वरां कहती 
है। क्योंकि उस भरति का यह अथे है कि जितने ज्ञान के साधन 
हैं उन सव में से त्याग ही ज्ञोन का उत्तम साधन है।' और मोक्ष 
शब्द करके भुति में ज्ञान-रुप अथ का ग्रह कियो गया है| जेंसे 
गीता-वाक्य में / सेसिद्धि *! शब्द करके शान-रुप॑ 'अथे ग्रहण 
किया गया है.। यदि शुति में प्ोक्त शब्द करके भोक्ष का हो ग्रहण 
करोंगे तो- 


आते ज्ानान्न मुक्किः |. ह 
इस भरत के साथ- विरोध आंवेगा | ओर, शाक्वों.में:दो. प्रकार 
का संन्यास कहा है एक विद्वत संन्यास दूसरा विविदिपा-सेन्यास:| 


४प अमनाशक 


दोनों मं! से आत्मःप्ाक्षत्कार के पश्चात्‌ जो संन्यास ग्रहण करना 
है उसका नाम विज्लू-संन्यास है | ओर ब्वान की भर्ती के 
बास्ते जो संन्यास है उसका नाम. विविदिपा-संन्यास है | इसलिये 
दोनों में से विविदिपा-सेन्यास को ज्ञान का साधन कहा है| भौर 
विद्ञ-संन्यास को जीवन्पुक्ति का साधन कहा है । अन्यथा संन्यास 
का भेद नहीं सिद्ध होगां। क्योंकि तुमने तो केंबल संन्यास-मात्र को 
मेप्त का साधन माना है। और अनेक विरोध भी आगेगे। और 
ज्ञन के लिये विविदिपा-संन्यास को शाल्तकारों ने क्यों कह) 
क्योंकि तुमने तो गोक्ष को-संन्यास का फल्न माना है। तव मोक्ष के 

लिये विविदिषां-संन्यास को कहते । ऐसा तो कहा नहीं। इस वास्ते 
जन का. ही साधन है; मोक्ष का नहीं है। और विदृत-सेन्यास भी 
अंये हो जावेगा) कंयोंकि वह भी मोक्ष के बस्ते नहीं है।. किंद 
जीवम्पुक्षि के वास्ते है। ओर. जो छः प्रकार के कुटीचक) बहुदक 
आदि संन्यास के भेद करें. हैं; थे भी सब व्यथे हो जायेंगे क्योंकि 
.उनके भी मिन्न-मेत्र फल कहे हैं.। मोप्-रूप फल किसी का भी 
नहीं वंह है। इसचास्ते यह हथा ही कल्पना है कि केवल संन्यास 
करके ही मोक्ष होता है | हा 

प्र०-मोष्त केवल संस्यात्त करके ने. हो। ज्ञान -तो केवल 
संन्यास करके है होता. है । क्योंकि गृहर्थ-साशप में नाना प्रकार 
के विशेष वे रहते हैं। जिनके कारण ,्ररणादे वन नहीं पड़ते । 


के ' 
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और संन्यास करने में कोई विश्ञेतर नहीं रहता। श्रवणादिर्त भी 
वन पढ़ते हैं। इसवास्ते ज्ञान में संन्यात्ी का ही अधिकार है; 
गृहस्थ का नहीं है। 

“ उ०--उपनिषद्धाग में जनकादि गृहस्थ ज्ञानी लिखे हैं। और 
शात्रों में भी वशिष्षादि अनेक ऋषि ग्हस्थ ज्ञानी लिखे हैं । 
यदि सेन्यासी का ही ज्ञान में अपिकार होता। तो वेद में जनक 
वशिष्नादिकों को क्यों ज्ञानी लिखा | क्योंकि विना ही संन्यास के 
उनको ज्ञान की प्राप्ति हुई है। और याइवसथ ने गाहर्थ्य में ही 
जाकर जनक को उपदेश किया है भौर गाहस्थ्य में ही श्रीकृष्ण- 
चंद्र ने भशुन को गीता में ज्ञान का उपदेश किया है। और ऊपब 
के प्रति भी उपदेश किया है। और रामचेद्र को गाहंस्थ्य में है 
वशिए्ठुजी ने ज्ञान उपदेश किया है| और रामचंद्र ने लक्ष्मशादि 
ओर हनुप्ानादि ग्रहस्थों के प्रति ज्ञान का उपदेश किया है । 
यदि सेन्यास्ी का ही अधिकार मानोगे। तव इस सब शाल्ध के ' 
साथ विरोध आग्रेगा | इसवास्ते यह निय्रम नहीं है कि सैन्‍्यासी 
का ही ज्ञान में अधिकार है।. किंतु मजुष्य-्मात्र का अधिकार है। 
ओर जो संन्‍्पास को ही मोक्ष का साथन मानोंगे तब इंद्र ने जो 
बारह हज़ार संन्यास्ी का शिरितरेदन अज्ञानी जानकर कर 
दिया। उनको.ब्ञान क्यों ते हुआ वे तो संन्यासी ही थे! 
और जो-- 
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तस्य पत्रा दायपुपयंति सुहृदः साधुकृत्यां दिपत 
पराफकृत्यामात । 

उस ज्ञानी का धन उसके पुत्र ग्रहण करते हैं। भोर सुहुद 
उसके/पुएय-कर्मों का ग्रहण करते हैं। और द्वेपी उसके पाप-कमाी 
का प्रहेणं करते हैं। यदि संन्यासी का.ही,जान में अधिकार 
होता। तब यह भ्रुति क्यों कहती कि उसके धन को उसके पुत्र 
अहरा करते हैं। क्योंकि संन्‍्यासी के.धन पुत्र तो है नहीं। और 
गृहस्थ के ही पन पुत्रादि होते हैं; इसलिये इसी भुति प्रमाण से 
जानते हैं कि ज्ञान में सबका अधिकार है; केवल संन्यासी 
का,ही नहीं । मैसे गंगा-जल के. पान करने में सबका 
अधिकार है। जो यत्न करे वही पान कर सकता है और गगा- 
जल उस के पापों को दूर कर सकतो है। .वैसे ज्ञान-रुपी अमृत 
के पान करने में भी सबका अधिकार है | जो साधन करे बढ़ी 
जान-रूपी अमृत को पान करके मोक्ष-रूपी आनेद को प्राप्त-हों सकता 
हैं; अच्य नही । 

प्रश्न--संक्षेप शारीरक में कहा है कि पूपेजन्म में जिसने 
सैन्यास धारण,क्रिया है उसीको जन्मांतर में गृहस्थाभ्रम में .ही 
जान की प्राप्ति होती है।इसवास्ते ,मिनको गाएंस्थ्य में ज्ञान हुआ 
है; उन्होंने भरी 'पवेजन्म में संन्यास को धारण किया :था। हंसी 
चास्ते संन्यास का ही अधिकार है। 
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' उत्तर--इसमें कोई श्रुतिमगाण नहीं मिलता है कि जिसने 
प्वे-जम्म में संन्यास को धारण किया है उसीको जन्मांतर में जान 
होते | यह भी एक पक्षणात की वात है ! और यह भी नहीं कहा 
जा सकता कि जिसने पूथे-जन्म में संन्यास ग्रहण किया है 
उसीको जम्मातर में ज्ञान होता है। किंतु अवणादिकों को भी वहां 
पर. संन्याप्त के साथ ग्रहण किया है । इससे जानते है कि 
श्रवणादिकों को ही गुझुप कारणता है। यदि संन्यास को ही कारणता 
होती! तब विविदिया आदि संन्‍्यातियों को भवणादिकों का विधान 

"क्यों किया जाता | उनको भ्त्रणादिकों का विधान किया गया है। 
इसीसे जाना जाता है कि मुख्य साथनता श्वणादिक्रों को है। 
और सांसारिक विक्षेप की निहतति के वास्ते संन्यास है । [रक्त 
'युक्षिमपाणों से यह सिद्ध हुआ कि केलल संन्यास के भी धारण 
करने से मोक्ष नहीं होता। किंतु जान करके ही मोप्त होता है। इससे 
संन्यास का प्रयोजन निरुपण कर दिया । 

जो तुमने एवे शुंका की है कि इस समय में भी अनेक गत पवतत 
हुए हैं; वे अपने-अपने मत में मि्न-मित्न गुक्लि मानते हैं । सो 
उन नवीन पत्तों भें णो ध्ृति के भके ह. ओर ज्ञानः करके 
ही मोक्ष मानते . हैं भ्रोर जीव-ब्म का वास्तव में भेद नहीं 
पानते। वे मत सत्रीम नहीं हैं। किंतु नाग्रमाज का उनका भेद 
है। भर नो श्रुति के अनुकूल नहीं हैं किंतु विरुद्ध 'हैं। अपने 
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पन की अन्यवा-अन्यवा क्पना करते हैं। वे त्यागलेयोग्य हैं। 
प्रशश्--केर और नवीन मतवाले यह कल्पना करते हैं कि 
केवल गहेस्थ्य आश्रम में रहकर चारों आश्रमों के परम हो सकते 
हैं । और गाहंस्थ्य में चारों आथम अंतर्भत है | पृथझ-यूवक्‌ 
संन्यासादिकों का ग्रहण करना व्यय हैं। और गाहंस्थ्य में ही अपने 
को बह्मचारी वानप्रस्य सन्‍्यासी गानते हैं । गाहेस्थ्य से मिन्न 
सन्यास को हथा जानकर निंदा भी करते हैं। यह उनका मत 
कैसा है ! 
उत्तर--यह जो तुमने कयन किया सो उनकी करपना वेद 
पिरिद्ध है । क्योंकि एक आश्रम में एक पुरुष करके विरोधी पर 
केस हो सकते हैं । संन्यासी को लिखाड़े कि लकड़ी की वनाई हई 
स्री का भी रपशे न करे । जद्०ों पर दनादरी दी का निपेष है) 
बह०ँ साक्षात्‌ का केसे रपणे हो सकता है । चोर गाईरुूथ्य को लिखा 
है।के ऋतुदाल में भागा को पाप्त होगे। ये दोनों परस्पर रिरोश्ी 
पर्म-एक मे केंसे रह सकते हैँ ! किंतु कदापि नहीं रह सकते। और 
यदि गाहस्थ आश्रम में ही संन्याप्त हो सकता; तव याइवलग 
'आदे ल्ली-धनादिकों का त्याग करके संस्यास-आश्रपम को क्यों 
अदेण करते और वेद आश्रप्नों के क्रम क्षा विधान क्यों करता ! 
तेया व धति+-- 


बंहयाद गृही भवेत गहाढुनी भला प्रेत | 
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' पथम प्रह्मच्य को धारण करे। फिर गाहरथ्य को। फिर वर्नपरप को। 
श्वात सेन्यास को ग्रहण करे। इन हेहुओं से उनकी करपना उन्मत्त 
है नाई शेने से भर वेद-विरुद्ध होने से सदा त्यागने-योग्य 
:। और जो वह निंदा करते ६ वह उनकी भूल है। शात्र के 
गत्वप को नहीं जानकर ऐसा करते ४। और भारत में कहा है-- 
: यथा हि निपणः सम्य माई । 

[ हि निपुणः सम्य परदोपेक्षएं प्रति। 
आप पु हर कि कप च्ये 4 घना पि 
तथा पेन्नियुणः स्वेपु को ने म॒च्येत वंधनात्‌॥ 
जसे यह जीव ओरों के दोष-निरीक्षण करने में बड़ा निपुण है। 
बसे यदि अपने दोपों के निरीक्षण करने में निषुण होने। तो कौन 
ऐसा जीव है नो संसारसुपी वंपन से ने हूटे। किंतु अवश्य छूटे । 
इस भारत-भगाण से यदि वह अपने दोपे। को देखे। तथ क्यों निंदा 
करे। ओर नीति में कहा ऐ-- 
हम ५ से 
गुणायन्ते दोपाः सुजनवदने हुजनमुखे 
कि ति जगतां वि 
गुणा दोपायन्ते किमिति,जगता विस्मयपदय। 
५ व मकर ४ 8, + 
यथा जीएतो5य॑ लवणजलपेवारि मधुर 
ग्रे हक (2 व कर $ $ की 
पणी पीला शरंवमति गरल॑ हुःसहतरम्‌ ॥ 
श्रेष्ठ पुरुषों के गुख में जाकर दोप भी दूसरे के गुणरुप हो जाते 
है और दुरनों के मुख में जाकर गुण भी औरों के दोपरूप हो 
जाते हैं, यह जगत में आरचग है। जेसे मेप समुद्र के खारी जसको 
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पान करके मधुरं वरसाते हैं भोर जैसे सपे दूध को पान करके विप 
को वरसाता है वैसे ये निंदक शास्ररूपी अमृत को पान करे 
'निंदारुपी विष को बरसाते हैं| यदि बह कहे कि संन्यास के परम 
तो सब में नहीं पत्ते कितु किसी एक में पते हैं। तव गाईस्थ्य के 
भा भी सद गाहेरथ्यों में नहीं पवते। किंतु किसी एक में हो पत्ते 
हैं। यह दोप तो तुल्य ही है। ओर शाद्षों में संन्यास के परम से 
गाहस्थ्य के धरम अ्रति कठिन कहे हैं। और द्विनाति के जन्म से लेकर 
परण पर्यत चालिस संस्कार कहे हैं। सो वह कहीं नहीं दिखाते; 
इसवासे गुणग्राही होना चाहिए। ह 
प्रश्न-अम्न्याधान॑ गवालंम संन्यास पलपेतकस । 
देवगन मुतोतात्तिः को पद्च विवजयेत्‌॥ 
प्रश्न-अग्निहोन। गोमेध-यह्) संन्यास मांस का पिंडा, देवर से 
पुत्र उत्पन्न करना ये पाँच कलियुग में वजित हैं | इस स्मृतिजपाण 
से संन्यास का कलियुग में निषेध किया है। झाप कैसे संन्यास का 
विधान करते हैं... 
उत्त-यावद्रएविभागो४रिति यावद्वेदः प्रवेततेते । 
पहल नहने कर तु कशौमुगे | 
77% 470022 
सनन्‍्यात ओर अग्निहोत्न कलियुग में कर्तव्य है| 
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इस सृति ने तीन का निषेध करके अग्निदोत्र तथा. संन्यास दोनों 
का कलि में विधान किया है | | 

प्रश्न--पूे-संमृति करके उत्तर-स्मृति का बाध क्यों ने हो; क्यों 
कि उसे कालि-पद का पाठ है। बह विशेष बाजय है और उत्तर- 
स्मृति में कलि-पद है पहीं) इसपीस्ते वह सामान्य वाक्य है। विशेष 
करके सामान्य का बाघ होता है। इस न्याय करके पूर्वस्मृति ही 
प्रमाण होगी उत्तर नहीं होगी। तब तो संन्यास का निषेध लगा 
ही रहेगा। 

उत्तर--जो वहुव्यापक होवे उसका नाम सामान्य है। जो अल्प- 
व्यापक हेवे उसका नाम विशेष है। सो एवे-स्मृति वहुतों का निपेध 
करने से बहुव्यापक है ओर उत्तर अत्पव्यापक है। क्योंकि अरपों 
का निषेध करती है अथोत्‌ तीन का निषेष करके दो का विधान 
करती है, इस वास यह उत्तर-स्पृति ही विशेष वादय है | इस कर के पूर्षे- 
स्मृति का वाध हो जावेगा पव दोनों को. अथे से ही विधानता 
आ जावेगी । और ज़ो तुमने कहां है कि पूवे स्मृति में कलि-पद का 
पाठ है। इसवास्ते वह विशेष हैं सो ठीक नहीं है। क्योंकि कलि के 
धर्मों के निरुपण में दोनों स्थृत्रि पढ़ी गई हैं । इसवासे कलिशद 
का पू्ष-स्मृति से अजुकपण क्रिया जावेगा | ओर्‌ इतर युगों में तो 
विवाद भी नहीं है। इसवास्ते कलि-पद़ को. आकर्षण करना: 
उचित है| और यदि कलि में संन्यास का निषेध होता, तब शंकर: 
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शंकराचाय के अवतार को लेकर संन्यास-माग का क्यों विधान 
करते। और आप संन्यास को क्यों ग्रहण करते । इससे भी जाना, 
जाता है के पूवे-स्मृति का उत्तर-स्मृति करके वाध होता है। ओर 
श्रुति के साथ भी विरोध आवेबा-- - 
बह्नचयाद गृही मवेत्‌ गहादनी भला प्रतजेत्‌ । 
इस श्रुति में किसी युग का नाम नहीं लिया केवल. संन्यास 
का विधान: किया है। और जहां पर शुति-स्मृति का विरोध होंवे. 
वहाँ पर श्रुति वत्ष होता है| इस भरुति करके भी प्रवे-स्मृति का 
वाध हो जावेगा । इन शरुति-स्मृति-युक्निअमाणों करके कलि में 
संन्यास सिद्ध है | ' | 
प्रश्न--संन्यास का कलि में विधान रहे। परंतु और जो नाना 
प्रकार.के पेष चले हैं, इनका किस आश्रम में अंतर्भाव है? 
उत्तर--जो उनमें विरक्त हैं। शिका-सृत्र त्यागी हैं बेदांत निप्ता- 
वाले हैं; उनको संन्यास. में अंतभाव है। ओर-णो यज्ञोपवीत 
जद धारण किए हैं ओर विरक्ष हैं तथा इसी में आयु. व्यतीत 
करे हैं, वे नेह्िक अह्मचारी हैं। जो शिखा-सत्र को धारण किए 
हैं; पिरक्ष है। मिक्षा-हत्तिवाल्े हैं। उनका भी प्रह्मचय में अंतर्भाव है) 
परंतु जो विरक्ष है चाहे मुंढित हो चाहे जदिल। यदि वह आत्मा 
का ही चिंतन करता है और अमेदवादी. है। तो वह शुद्ध संन्यासी है। 
क्योकि सन्यास नाम त्याग का है। कुछे वेषपात्र धारण करने कार 
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नहीं है। किंतु शञान-ततपर का नाम सेन्‍्यासी है! यह वार्तों भाष्य- 
कारों ने भी कही है-- 

हठभ्यात्त हि संन्यासो नेव कापायवाससा। 

नाह देहो हमात्मेति निश्चयो न्यासलक्षणय्‌ ॥ 
हठ से मन इंद्रियों को रोककर मो आत्मा का चिंतन करता 
है; वही संन्यासी है। कापाय-धारण का नाप संन्यासी नहीं है। 
में देह नहीं हूँ किंतु देह से भिन्न शुद्ध भात्मा हूँ। ऐसा जिसकों 
निश्चय है। वही संन्‍्यासी है। कपाय-धारण केवल इतर भाश्रपों 
का भेदक है। अन्यथा यती का व्यवहार न सिद्ध हो । जो संन्यास को 
धारण करके शान-तत्पर नहीं है। उसकी शाख्त भी निंदा करता है। 

एे 
पत्कारमानपूजार्थ दरकापायधारणः | 
स संन्‍्यास्ती ने वृकृब्यः संन्यासी ज्ञानततरः ॥ 
( गुरुगीता ) ' 

जिसने सत्कार मान और पूजा के लिये दंढ कापाय पारण 
किया है वह संन्यासी नहीं है। जो जान-तत्पर है वही संन्यासी है। 
अन्पत्र भी कह है-- | 

शिखासृत्रपरितागी वेदान्तश्रव विना। ' 

विद्यमानेर्षपे संन्‍्यासे पतित एवं न संशयुः॥ 


५६ अ्रमताशक 


जो शिखा-सूत्र का त्यागी है, और वेदांतशात्र का भवण 
नहीं करता। संन्यास के विमान होने पर भी वह पतित ही है। इन 
प्रमाणों से यह सिद्ध हुआ कि जो त्यागी ज्ञान-तत्यर है। वही संन्वात्ती 
है । तब नितने लागी-देप हैं; वे सब संन्यास के ही अंतर्भतत ह 
और नो द्ैतवादी हैं। थे संन्यास के अ्रेतर्भत नहीं हैं। उनको गो 
तुम्हारी इच्छा हों सो सपको) इसमें हम विवाद नहीं करते हैं । 

प्रश्न--जब सभी बेप संन्यास के ही अतर्भत है। तब इनका 
नाम-मेद क्यों हुआ भौर परस्पर विरोध क्यों रखते हैं ! 

उत्तर--जसे चार आश्रप्ों में गाहेस्थ्य एक आश्रम है। परंतु 
चारों वर्णों के इुट्ंदी गाईस्थ्य के है। अंतर्भत हैं। अवांदर वर्ण 
के नाम-मेद होने पर भी जैसे एक-एक वर्ण में अनेक 
जातियाँ हैं और पररुपर सान-पानादि व्यवहार का भेद भी है। परंतु 
वे सद जातियों एक-एक वर ही कही जाती हैं। जातियों के भेद 
होने से व का भेद नहीं होता, मैसे भ्रुतियों में एकसंन्यास-मात्र का 
विधान है और आगे स्मृतिकारों ने उसके छुटीचक वहुकादि भेद 
क्र दिए हैं और फिर शंकर स्वामी ने दस नाम भेद वना दिए हैं। 
परतु संन्यास एक ही है उसका भेद नहीं। पैसे और आचायों ने 
भी अपने-अपने भिन्न-भिन्न नाम कल्पना कर दिए हैं। सभी संन्यासी 
हैं वास्तव में भेद नहीं है (ओर जो. परर्पर निंदा करते! हैं. थे 
निंदक संन्यासी नहीं हो सकते ।- जो समदर्शी हैं, सरेत्र आत्मद8 
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करते हैं वही संन्यास हैं। यही वेद का सिद्धांत है। भौर जो देशा- 
मिम्रातरी भर पुरुष. हैं। वे ही परस्पर निंदा करते हैं। इतीवासे शा 
में देहाभिगानी को ही पापी कहा है। तवा व झ्यृति।-- 
देहामिगानागतापं न तद्गेवधकोयििः । 
प्रायश्चित्ताडुवेच्छुद्धितंणां गोवधकारिणाम ॥ | 
देहामिमान से जो पाप होता है। वह पाप कोड गो के वध करने 
से भी नहीं होता। और प्रायश्वित्त करने से गोवपकारियों की 
श॒द्धि होती है। परंतु देशामिमानी की श्रायश्वितत करने से भी 
शुद्धि नहीं होती । इसबास्ते महात्मा लोग किसी की निंदा नहीं 
करते हैं। किंतु गुणग़ाही रहते हैं । ह 
प्रश्न--ज्ञान की प्राप्ति जिन साधनों द्वारा गारर्थ्यं भश्रम में 
होती है उन्हीं साधनों द्वारा संन्धाप्न-आश्रप्र में भी छोत्ी है। 
तब संन्यास लेकर कष्ट सहना वो व्यय हुआ, फिर किस बास्ते 
हुथा परिश्रम करना | . * 
उत्तर--गाहस्थ्य आश्रम में श्रवणादि साधन बड़े दुःख करके 
भी संपादन होने कठिन हैं। क्योंकि झनेक प्रकार के स्ली-पुत्र और 
धनादि के क£ बने रहते हैं। और संन्यास-आश्रम में विक्षेषफारक 
कोई के नहीं रहता और शरीर-याता को मारव्य-आश्रित होने से 
ज्ञान के साधन शीघ्र ही वन जाते हैं। इसवास्ते इसको अधिकता 


पद पअ्रमनाशदी 


कही है। और यद्यपि विदेह मुद्नि में दोनों ज्ञानियों की तुत्यता है। 
तथापि जीवन्पुक्कि का सुख यती ज्ञानी को ही प्राप्त होता है 
गृहस्थी ज्ञानी को नहीं। क्योंकि याइवलयादिकों ने जीवन्युक्लि 
के सुखाये ज्ञान की प्राप्ति होने पर भी गाहेर्थ्य आश्रम का त्याग 
करके संन्यास को ग्रहणा किया है । यदि अधिकता न होती तो 
क्यों त्यागते और वेद में भी संन्यास-आभ्रय को शेष्ठ लिखा 
है। तथा च श्रुति+-- 
' नया इति बह्मा । 
संम्यास ही ब्रह्मा.है। 
न्याप्त एवात्पर वे । 
- संपूर्ण तपों को तराजू में एक ओर धरा और संन्यास को एक 
ओर धरकर ब्रह्मा ने तोला। तव संन्यास ही अ्पिक निकला। 
' और स्मृति भी सत्र आश्रपतों से सेमास को ही अधिक कथन 
करवीहै- 
_अतुवेदी तु यो विष्रः सोमयाजी शतकतुः | 
तस्मादपि यतिः श्रेशे मेर्सपंपयोरि ॥ 
चारों बेदों का माननेवाला जो प्राह्मण है और मो सोमगाजी 
शथोत्‌ सोम-यह्ञ करनेवाला है और जो सौ यज्ञ का करलेवाज्ा है। 
उससे भी यति भेष्ठ है.। सुमेरे श्रीर सरसों की तरह अधिकता है। 
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यतियस्य गहे मंक़े तस्य गेहे स्वयं हरिः। 


हरियेस्य भृह अंक तंस्थ भके जगलयग॥ 

यती ज्ञानी निसके घर में भोजन करता है मानों परमेश्वर स्वयं 
उसके घर में भोजन करता है। क्योंकि परमेश्वर में ओर ज्ञानी 
गती में भेद नहीं है ।भौर गीता में भी भगवान्‌ ने कहा है-- 

ज्ञानी खात्मेष मे मतम। क्‍ 

जानी मेरा भात्मा ही है और हरि मिसके घर में भोजन करते 
ह मार्नों तीनों लोक उसके घर में भोजन करते हूं | 

पशिएस्पृति+-- 

यथेकी वह्नविरुक्े जगत्त)यतेजखिलग्‌ । 

तस्मांद अंह्यविदे देय॑ यवस्तिः वस्तु किचन ॥ 

यदि एक भी ब्रह्मविद्‌ मिसके घर में भोजन करके तृंपत होता है। 
तब मानों तीनों लोकों को उससे दृप्त कर दिया। उसी कारण से 
': प्रह्मविदू यती को सब पदाये देने-योग्य हैं। कहा भी है--... 


६५ है ही 


र्ाकराकि कुरते खरतेंविन्ध्यावलंः कि करिमिःकरोति | 
श्रीखण्टखरहेमेलया[चल/कि परोपकागय सता विभतयः॥ 


सपुद्र अपने रत द्वारा अपना दंपा मपोजन सिद्ध करता है! और 
दिंध्याचल पवत अपने हस्तियों द्वारो-अपनो क्या. प्रयोजन सिद्ध 
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करता है ! और मलथाणिरि पंतरंत चंदन के टुंकढ़ों द्वारा अपना 
क्या प्रयोजन सिंद्ध करता है ! अथोत्‌ जैसे यह अपने-अपने पदाथों 
द्वारा भ्रपना 'दुछ्े नहीं सिद्ध करते। किंतु परोपकाराये इनके 
पदाय हैं। बेसे आत्मवित्‌ का भी जो पदाय॑ लेना है वह 
परोपकारा् है। कुंड अपने अंथे नहीं हे। पू्षोक्त प्रयाणों से चारों 
आश्रम में संन्यास श्राश्म को ही अधिकता सिद्ध हुई। 
प्रशन--और लोग ऐसा कहते हैं कि जैसे ज्यात वशिष्वादि जानी 
थे और वरदान तथा शाप देने की उनकों-सार्थथ्य भी थी। वैसे 
जिसको वरदान और शाप देने की सामय्य हो, वही ज्ञानी होता है। 
अन्यथा नहीं होता । इसवास्ते इस समय संसार में कोई ज्ञानी नहीं है। 
उत्तर--गैसे उल्क से के अभाव की कर्पना करते हैं उनकी 
करना करके सर्य का अभाव नहीं हो सकता, पैसे यूढ़ों की करपना 
से जानी का अभाव नहीं हो सकता; परंतु. सत्संग के विना और 
वेदांत-शाल्न के विचार के विना पंडितों करके भी ज्ञानी चीन्हीं नहीं. 
जाता | और यह भी नियम नहीं है कि जिसमें वर ओर शाप-की 
सामथ्य हो वही ज्ञानी होता है। पेंयोकिं वर-शाप की सामथ्ये 
तप का फल है। सो तप दो मकार का है-एक निष्काम। एक सकाम 
जो संकाम तप हैं। सिद्धि के अर उसी का फ़ले वर और शाप देने: 
का सामथ्य है; जो निष्काम तप है अंतृकरण की शुद्धि द्वारा उसका 
फल झ्न है। इसवास्ते मिसने वर और. शाप के हेतु सकाम तप 
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किया है। उसमें ही वर और शाप देने की सामथ्ये रहेगी। भर जिसने 
केवल अंतश्करण की शुद्धि के अ्रथे निष्काम तप किया है उससे 
त्ञान ही रहेगा। वर और शाप की साथथ्ये नहीं रहेगी | भोर जिसने 
दोनों प्रकार का तप किया है उसी में दोनों रेंगे। सो व्याद् 
बशि्ठादिकों में दोनों प्रकार का तप था। इसवास्े उन दोनों रहे। 
और पुक्कि में केवल ज्ञान को ही कारणता है। अन्य को नहीं | 

प्रश्न--महावाक्य-जन्य जो भात्मत्ञान है वह खतंत्र परोक् 
का साधक है; अथवा कर्मों की सहायता लेकर मोप्त का साथक है ! 

उत्तर--कर्मों की सहायता के बिना खतंत्र है ज्ञान गरोप्त का 
साधक है | 

तथा च शुति।-- 


तानादेव तु फेवर्य 


ज्ञान से मोक्ष होता है | व्यास भगवान्‌ का सूत्र भी इस- 
पे प्राण है-- हर 
पुर्पाथोंजः शब्दादिति वादरायणः 
(आ० है प॒० ४ सू० १) 
इसलिये वेदांवविष्टित भात्मज्ञान ही स्वतेत्र मेष्त का साधन 


है। इस गकार बादरायण व्यास भगवान्‌ मानते हैं। (शब्द ) 
श्रति-प्रमाण से | पथा व श्रुत्िः-- 


च्् 
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तरति शोकमात्मवित्‌। 
आत्मवित्‌ संसारख्पी शोक को तर जाता है । 


स यो ह वें ततखत्न वेद बत्ेव मवति | 

जो विद्वन्‌ उस परत्न्म को जानता है वह ब्रह्मर्य ही हों 
जाता है | 

तस्य तावदेव बिरं यावन्न विमोध्ये। 

उप्त विद्वान को उतना ही काल मोक्ष में विलंव है जब तक 
प्रारव्य भोग से नहीं छूटता है । 

अध संपत्ये। 

प्रारव्य के अनेतर मुक हो जाता है। यह सब श्रुतियाँ केबल 

ज्ञन को ही मोक्ष का हेतु कहती है | 

प्रश्न-जनको ह वेदेहो बहुदक्षिणेन यहेनेजे | 

विदेह जनक राजा दहुत दर्षिणावाले यह करके यज्ष को 
करता भया। उसी प्रकार-- 

यक्ष्यमाणों वे भगवंतो(हमस्मीत्येवमादीनि । 

अथोत्‌ वैकेय राजा ने ब्राह्मणों से कह कि ४ हे भगवन्‌ ! 
में यज्ञ को करूँगा। आप यहाँ पर निवास करिए |” इत्यादि वेद -वाव्यों 
में जनकादि ज्ञानियों की भी क्रम में प्रदत्ति सनने से जाना जाता 


अ्व-ताशक हरे 


है कि क्मोदिकों की सहायता करके भ्ात्मज्ञान मोक्ष का 
साथन है | यदि केवल ज्ञान से ही भोक्त सिद्ध होता। तव थोड़े 
उपाथवाले ज्ञान का लाभकर फिर बहुत परिश्रम करके साथ जो 
कम हैं उनमें जनकादिक क्यों प्रहतत होते ! जिस वास्ते जनकारिकों 
की पहत्ति कर्मों में सुनी जाती है; इसवास्ते कर्मों की सहायता 
लेकर ही ज्ञान मोक्ष का साधन है। सतंत्र नहीं है | भौर श्रुति 
में विधाकर्मों का सहगमन भी कहा है-- 
त॑ विधाकमणी समन्वारभेते । 
उस विद्वान के साथ विद्या और कम परलोक को गमन करते 
हैं। इस शुति-प्रमाण से भी विद्या को खतंत्रता नहीं है। 
.. उत्तर--जनकादिकों की जो कर्मों में मह॒त्ति तुम सुनते हो। वह 
प्रहत्ति लोकसंअह के वास है। कुछ फल के वास्ते नहीं है। क्‍्यों- 
कि यदि आचाये ज्ञानी लोग कर्मी को त्याग देवेंगे। तव जग 
की मयोदा का लोप हो जावेगा। इसमें गीता-वाक्य प्रमाण है-- 
यददावरति भ्रेष्स्तत्तदेवेतरो जनः। 
त यत्रमाएं कुरुते लोकस्तदनुवतेते ॥ 
ते मे पाथोस्ति करतेन्यं त्रिषु लोकेषु किंचन ! 
नानवापमवाहव्यं व्ते एवं च करमेणि ॥ 


है| ब्रमनाशुक 


हानी जन जो-मो आचरण करते. हैं। इतर अज्ञानी जन 
भी उसीके अनुसार आचरण करते हैं। मिस दातों को भर 
पुरुष प्रमाण कर लेते हैं। इतर पुरुष भी उसी के भतुसार चलते हैं।. 
भगदान कहते हैं कि / है पथ! तीनों लोक में मेरा कुछ भी 
कतेव्य नहीं है और कोई ऐसा पदार्थ नहीं है जो पूर्व अप्राप्त हो- 
कर परचात भाप्त.होवे। किंतु सवेदा सब पंदार्थ मेरे को प्राप्त ही हैं 
तथापि में लोकमर्यादा के वास्ते कर्मों को करता हूँ।'” ओर आगे फिर 
भगवान्‌ ने कहा है कि “यदि में कर्मों को नहीं करूँगा, तव संपूर्ण 
महुष्य कर्मों का त्याग कर देवेंगे और करे के लोप होने से यह 
प्रणा सब नह हो जावेगी ।” इसी कारण से जो आचाये-कोटि में 
ज्ञानी हैं। वे लोग मर्यादा के अर्थ कमों को करते हैं। गान की सहा- 
यता के लिये नहीं करते हैं। क्योंकि श्रीकृष्ण भगवान्‌ जो कर्मों 
को करते थे उनको कोन-सी ज्ञान में सहायता की,आवश्यकता थी। 
दिंतु छुद्द नहीं थी । और जो ज्ञान में कमे सहायक होते) तव 
का्रपेयादि ऋषि कर्मों का त्याग क्यों कर देते १ 

तथा च भ्रति+-- 

किमथो: वयमध्येष्यामहे फिमयो वय॑ यक्ष्यामहे । 

ऋषि कहते हैं कि “हम किस वाले अध्ययन, करें और किस 
वास हम यंत्रों को करें 


अ्म-नागक्ष ४४ 
तथा च शुत्तिः-- 
रू विद्वां कु ३ 8 23:2% 60७ + 
हि दांसोगितहोत्रं ने जुहुवॉचकिं । एवं 
हक) च्े | ९६ त्रा ५ सर पित्ते 
तमात्मान विदिता व्राह्मणाः पुश्रपणायाश्व वित्ते 
श्च  र या्‌ हक त्थ्‌ 
पणायाश्व लोकेपणायाश्व व्युत्याय मिक्षावर्य 
बगन्ति ॥ 
पे के विद्वान अग्निशेत्रादिकों को भी ने करते ये। किंतु इस 
आत्मा को जानकर ब्राह्मण लोग एज्ेच्चा। पनेच्चा भोर लोकेच्छा 
को त्यागकर संन्यास को धारणकर भिक्षा*हात्ति करते पे्‌ | ये सब 
शुक्तिवावय ज्ञान में कर्मो'की सहायता का निषेध करते हैं ।और 
याहवखय ने भी कर्मों का त्याग करके संस्यास को ग़हण किया है | 
५ हक हक च [4] हे 

यदि कप ज्ञान में सहायक होते।-तो याजवरूय कर्मे का त्याग क्यों 
करते ! और वेकेय राजा का. जो हुपने उदाहरण-दिया है सो 
कैकेय राजा सगुण मूर्ति वेश्वानर की उपासना करता था । वह 
निगुण ब्रह्म की उपासना नहीं करता था। सो सगुण. विद्या में 
भी कमों की सहायता नहीं बनती है। क्योंकि वहाँ पर विद्या 
का प्रकरण ही नहीं है | और जो शत कहती है कि जो विधा . 
और का इसके साथ चलते है परलोक़ में पह थ्रुति स॑सारी परक 
है ब्रष्मकित्‌ परक नहीं है। वयोंकि बक्मवितर का लोकांतर में गगन 

नहीं होता है 


हर्ष अ्म-नाशक 


ने तस्थ प्राणा उत्काम॑त्यत्रेव समवलीयते। 

उस विद्वान के प्राण लोकतर में गन नहीं करते है किंतु 
प्राण वियोग-काल में ही अपने कारण में लय हो जाते हैं। 
और जो श्रुति कहती है कि नो विद्या। कम इसके पीछे चलते हैं 
उसका भी विभाग करके अरे करना अर्थात कर्मी: के पीछे 
दग चलते हैं । और सगुण उपासक के पीछे सगुण विद्या 
चलती है । एक ही के साथ दोनों नहीं चलते। क्योंकि 
उनका भी समुश्य नहीं हो सकता । जैसे किसी ने कहा कि 
दो ब्राह्मणों को एकशत मुद्रा दीनिए। तव यह विभाग किया जाता 
है कि जो एकशत मुद्रा के दो भाग करके अथीत्‌ पचास एक के. 

ति भर पचास दूसरे के प्रति दीनिए। पैसे इस श्रुति में भी 

विभाग कर लेना । इन पक्ष प्रमाणों से यह प्िद्ध हुआ के 
अपने फूल के उत्रन्न करने में विदा सतंत्र हे | अथात््‌ भ्ान 
के नाश करने में विधा को की सहायता नहीं चाहती, किंतु 
अपनी उत्पत्ति में कमों की सहायता चाहती है | 

प्रश्न--अज्ञान की सिद्धि में क्या प्रमाण है ! बेद-प्रमाण करके 
* शज्ञान की सिद्धि है या प्रचक्षादि प्रमाणों करके अज्ञान की सिद्धि 
है ! यदि वेद करके भज्ञान की सिद्धि कशे। सो नहीं वनती। क्यों- 
कि पूवैकंड तो कमान का प्रतिपादक है और उत्तर-कांड वेदांत- 
भाग, परिषणं सबिदानंद-रुप ब्रह्म का प्रतिषादन करता है। 


प्रम-नाशुक ६७ 


भज्ञान को तो पेद प्रतिपादन करता ही नहीं है। और पलक्षादि 
प्रमाणों करके भी भवन की सिद्धि कहीं हो सकती) क्योंकि यदि 
: प्रत्यक्षादि प्रमाणों करके अज्ञान की सिद्धि होवे। तब झ्रज्ञान में 
विवाद नहीं होने। 

उत्तर--मिस कारण से भज्ञान में कोई प्रमाण नहीं वनता/इसी 
कारण से श्रत्ान करना करने के योग्य है । क्योंकि भ्सत्य जह- 
रूप अनेक प्रकार के दु/खादि-उप प्रपंच की रचना अज्ञान के बिना 
सिद्ध होकर अग्ञान की करना कराती है | इस अन्यथा ज्तपपत्ति 
प्रमाण करके ज्ञान की सिद्धि होती है। 

प्रश्न--जैसे कुलाल घट की रचना करने में भज्ञान की अपेक्षा 
नहीं करता; किंतु विना ही अज्ञान के घट को उत्पन्न कर देता है। 
वेसे इशवर. भी जगत की रचना में शज्ञान की अ्रपेष्ा के विना ही 
जगत्‌ को उत्पन्न कर देगा | फ़िर अज्ञानक्री कल्पना क्यों करनी ? 

उत्तर--झुलाल का दृष्टांत नहीं बनता; क्योंकि कुलाल 
मृत्तिका आादिकों के साथ संवंधवाला होकर पदादिकों को उत्पन्न 
करता है और संबंध से रहित श्रुति ईश्यर को कहती 

तथा च भुततिः 

असगाध्य पुरुष । 

यह श्रुति ईश्वर को कार्य-कारण के साथ संबंध से रहित 
कहती है। इसवास्ते भज्ञान की कर्पना करो । 


श््ट अमताशूक . 


प्ररन-:गेसे: वध सभाव से जल.के .साथ संबंधवाला है। 
परंतु जब उस पर मोम का.लेप .हो जाता है तेव वह जल के 
साथ संवंधवाला नहीं: होता ॥ वेसे ईश्वर भी स्वभाव से संवेध- 
वाला है। उपाधि फरके असंग हो जावेगा | तव जगत की रचना 
इंश्वर द्वारा विना अज्ञान के ही वन जावेगी । 

उत्तर--खभाव से ही इंश्वर को श्रुति असंग कथन करती है। 
उपाधि करके असंगता नहीं बनती। क्योंकि उपाधि कोई अभी 
सिद्ध नहीं हुई है.। इसवास्ते जगत्‌ क्षी रचना की, अहुततत्ति 
करके अज्ञान की करपना करनी उचित है। जैसे अज्ञाव हुई 
रज्जु अनेकविप माला प्रजपारादि .प्रपंय को रच लेती है। उसी 
प्रकार असंग 'हश्वर भी. अज्ञान-वश अंनेक्रतिध प्रेपंच को रच 
लेता है। क्योंकि विना भ्ज्ञात्र-के, पंच की रचना महीं, वनती | 

प्रश्न--अन्ञान एक है या अनेक हैं । 

उत्तर--जेसे एक ही निद्व-रूपी दोप सप्त में थनेकविध कार्यों 
को रच लेता है बेसे एक हीं अज्ञान। नानाविष प्रपंच को रच लेता 
है। इसवास्ते अज्ञान एक है, | और शज्ञान के एक होने से तदव- 
ौिछिन्न जीव भी एक है। 

प्रश्न--यदि एक ही जीव मानोगे। तो हुम्दारे मत में वंध-मोषत 
की व्यवस्था नहीं सिद्ध शोगी। क्योंकि आत्मज्ञान से पर्व (नीवोवद्ध:) 
अधोत्‌ भीव बंधन में है ऐसा व्यवहार, शेगा । परंतु आतज्ञान से: 


अग-ताशुक ६६8 


उत्तरकाल में व्यवद्गर का एतो जीव तो रहा नहीं है। क्योंकि जीव 
वो तुम्दारे मत में एक ही था। सो तो मुक्त हो गया फिंर व्यवहार 
फ्यों होता हैं। नो जहमरत वामदेवादि मुफ्त हे गए भर इस समय 
7 जो इतर जीव हैं; सर बैपे हुए है। ऐसा व्यवद्र होता है सो ने 
ऐना चाहिए । क्योत्ि तुम्हारे मत में एक ही स्नान था। सो ते! 
उस एक जीव के आत्मगान करके नष्ट हो गया भोर शज्ञानकृत ही 
' संसार था। शत्र संसार का भी उच्छेद हो जाना चाहिए। और 
एक जीयवाद शन्तभव में भी नहीं भाता। किंतु ते ही अनुभव में 
आता है। 
उत्तर--मुगने जो कहा है कि एक णीवबाद में अनुभव नहीं 
घनता। सो ईंद्रियों के अभाव होने से अलुभकनही बनता ? या विषयों 
के अ्रभाव होने से अनुभव नहीं बनता ) यदि कहो। ईंद्रियों के 
अभाव होने से अनुभव नहीं बनता तो यह प्रथम प्त नहीं बनता) 
क्योंकि थविधा का काय धंतःकरणादिकों की यथां यथा ख्रीका- 
रता है। यदि कहो उनके स्वीकार करने में दरतापाति होगी। सो 
वेतापति नहीं हो सकृती। क्योंकि उनकी आविदक सरकार किया 
है भथीत्‌ शविधा के काये माने हैं । क्राबकारण का मेंद 
नहीं शोदा। इसवास्ते भाव पक्ष तो नहीं बनता. । और दूसरा 
पक्ष विषय के शभाव से अतुभव नहीं बनता) ऐसा कंहोगे तव 
कैसा विषय हुपको अपेक्तित है। व्यवहार के योग्य श्र 


७० अम-नाशुक 


व्यवहसकाल में सत्य अथवा परमाय॑ सत्य । यदे व्यवहार 
के योग्य ' विषय अपेक्षित कहे। सो व्येक्दार के योग्य विषय 
विद्यमान है | यदि परमाय सत्य कहे सो नहीं बनता; क्योंक्रि 
एक ब्रह्म ही वेद के तात्पये का विषय है। वद्ध मुकादि भेदरूप 
प्रपंच की सत्यता कदापि नहीं हो सकती। और जो तुमने शंका 
की है के जो एक के मुक्त होने से संसार का अभावमसंग हो 
जावेगा) सो एक जीबवादी के प्रति संसार को अथोत्‌ सबे प्रपंच 
को निरुपण ही नहीं कर सकते हैं, क्योंकि उसके मत में दूसरा 
है है नहीं। दद सद संसार का कथन कैसे बनेगा किंतु नहीं 
बनेगा । 

प्रश्न--वेद का अंत में ताल नहीं है। क्योंक्नि बेढ में 
ही वामदेवादि अनेक ज्ञानी लिखे हैं । 

तथा च शुति३-- 

तंद्वे तत्पश्यत्रूषियोमदेवः प्रतिपेदे। 

गे में ही वामदेव ने आत्मा को अह वह्मास्पि करके साक्षार्‌ 


कप 


करते हुए कह- 
अहं मनुरभव॑ सयेश्व | 
: मैं ही मतु हुआ झोर में ही सूये। इस प्रकार वामदेव 
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अंपने को स्वेख़रूप कथन करता हुआ । ऐसा बेद में जो अर्थ 
सुना है। सो भेद-कर्पना से बिना नहीं वन्नता । 
उत्तर--( तह तू ) यह वाक्य भेद के मिथ्या होने से देत 
का प्रतिपादक नहीं है। इसवास्ते भेदाकार ज्ञान का अजनक होने 
से वाक्य का अथ भेद परक नहीं है। 
प्रश्न--वामदेव के ज्ञान से वामदेव सवेभाव को प्राप्त हुआ; 
यह अर्थ तव बनेगा जब वामदेव पद का वाच्य कोई जीव 
वद्ध है, कोई। मुक्त होनेवाला है। ऐसा मुगुषु क्रो समत होंवे। 
सो तो एकजीवबाद में नहीं है! इसवास्ते तुम्हारे द्वारा कथित 
अथ की अनुत्पत्ति भेद की कर्पना कराती है। नो भेद ही है 
अंभेद नहीं है। अनेक जीव अनुभव करके सिद्ध है। एक केसे हो 
सकता है ? कंदापे नहीं हो संकता । ह 
उत्तर-जैसे खम्त में एक ही सत्त का द्रष्म सत्य है; और 
सव प्रपंच उसके अज्ञान द्वारा कारपत है। इसी प्रकार जाम में 
भी एक हो जीव परपार्थ सत्य है और संपूर्ण उसीके अज्ञान 
द्वारा कारपत है | जल औ। 
प्रश्न--जाग्रत्‌ में अनेक जीव . प्रतीत होते हैं उनमें से कौन 
वह जीव परमार्थ सत्य है यह तो. निश्चय नहीं है। तव कौन-सा 
जीव भवणादिकों में ४१ होगा । भौर जो सापनों में पति 
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है 
का अभाव होंगा। तव मोक्ष का भी अभाव प्रसंग हो जावेगा | 

उत्तर--देह आत्म्राद का आभ्रयण करके हुपक्ो. भ्रांति 
हो रही है। 

प्रश-कैसे श्रांति हो रही है ! 

उत्तर--सुनो। हम पूछते हूं कि खत्म में देव मलुप्य गेधवादे 
देह करिपत हैं या अज्ञानोपापिक्त जीव कल्पित हैं। और देहों 
के करिपत होने में कोई विरोध नहीं आता । परंतु अज्ञानोणापिक 
जीव को कश्पित- नेहों कह सकते । क्योंकि अज्ञानोपाधिक का 
सत्र में भेद प्रतीत नहीं होता। किंतु अज्ञानोपाधिक जीव एक ही 
प्रतीत होता है। तो जाग्रत्‌ में मी एक ही अज्ानोपाधिक जीव करेके 
अन्य सव कलिपत हैं । तथाच एक ही नित्य शुद्ध बुद्ध और मुक्त 
स्वभाववालं 'पनिपदूनाम्प बाज़व में है सोई एक अज्ञान - 
का आश्रयण करके जीवभाव को प्राप्त होकर देव। तिर्येक्‌ 
आर मनुष्यादि श्रारों को कपना करके आर देवादि श्रीरों की 
कर्पनो करके और ब्रह्मांदादि चतुदेश भुवनों को रचकर और 
हिरण्यंगम सह को ओर विष्णु पालनकतो को और रू 
संहरकतों को भोर हिरए्यगभोदिकों की उप्रापि जो सचादि 
गुण और उन गुणों के वश हिरएयगभोदिकों को सब साम्थ्य 
रचता भंयां। वह एक ही अज्ञानोपाधिक जो है वह आप ही 
भांति को श्राप्त हो जाता भश | में अज्ञ हूं किसी विष्ण श्ादि 
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देवा की पूजा करके और भ्रवणादि साधन को संपादन -करके 
पोत्त को सिद्ध करूँगा | ईश्वर होकर भी इस प्रकार भ्रांति को भाप्त 
हे जाता है। और अ्रज्ञान के वश करके जाग्रत्‌ अवस्था में प्पंच की 
कपना करके पुनः और जाग्रत को उपसंहार करके समर में निद्रा- 
दोप की सहकारिता करके तांहश प्रप॑च को कल्पना करके उन- 
उन देहू-ईद्वियों करके साध्य जो भीग उनको भोग करके वशिष्ठादि 
मुक्त हो गए । और इतर सब वद्ध हैं । और में भी कोई एक 
संसारी। वद्ध भोर मुक्त हो जाऊँगा | इस प्रकार कल्पना करके 
पश्चात्‌ उस अवस्था का भी संहार करके सब भ्रम की निदृत्तिस्प 
सुपुप्ति अवस्था को प्राप्त होता है.! इस पूर्षोक्त से यह सिद्ध हुआ , 
कि एक ही श्रात्मा परिपूर्ण स्तरय॑ प्रकाश - आनंद श्खभाववाला 
अपने भत्ञान से में जीव हूँ। में संसारी हूँ; इत्यादि शब्दों का 
बाच्य शेत्रा है। उससे मिन्न ओर कोई संसारी भावना करने को 
शक्य नहीं है। भर उसी पैराग्यादि साधनसंपन्न को 
श्र श्राचापे के उपदेश करके। श्रवणादि साधनों की पाठपता 
करके। तलवमसि भादि वाक्‍्यों करके तत्त साक्षात्कार के उत्न्न 
होते पर भज्ञान और उसका कार्य संपूर्ण लय हो जाता है । पश्चात्‌ 
अपने आनंद करके दधन हुआ अपनी महिमा में स्थित हुआ। मुक् 
व्यवहार को भणता है । है शिष्य | एक जीववाद ही मुरुय 
रेहांत का िंदांत है! इसी को तुम निश्चय करो । और सब 


७४ भ्रम-नाशक 
अनात्म झागढ़ों को लाग करों | अपने आनंद चैतेयलरप में 
'सित हो जाओ | 
' ' सोझा 
परमानंद जिनाहिं। रहे गेग के तीर पर | 
अस्सी संगम माहिं) कियो ग्रे परकाश यह ॥ १ ॥| 
दोहा 

संवत- एक अरु नव पुत्र/ पाँवहि सुन पुर आन | 
भादों शुद्ध पंचदशि, ग्रंथ पूरे यह जान ॥२॥ 


श्रीरदासीनवय श्रीमदमरदासशिष परंगन॑दविरचित 
प्रमनाशक ग्रंथ समाप्त । 
शुभगू। . 
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एंचदशी «की... 
शी बेदात 
( प्रयागनारायस-भाष्य) 

इस सापा-भाष्य के रचयिता हैं श्रीरामचरितमानत, विनयंपत्रि 
र भ्रीमद्भगवद्गीता श्रादि अंथा के सप्रसिद दीकाकार श्रीयत पंटित 
सृर्यद्दीननी सुकुल। मृज्ष पंचदर्शी-अंथ के रचयिता बेद-बेढांग तथा 
समस्त शासों के ज्ञाता, श्री १०८ श्रीमत्स्वामि (विद्याररय साधवाचायी 
महाराज हैं, जो सं० ११८७ से, शंगेरीमठ के शंक्रराचाय-पढ़ पर, 
शभिपिक्ष हुए थे। भीस्वामीजी महाराज ने चारों बेदों पर भाष्य किए 
हैं। उनका यह पंचदशी-अंथ वेद भर शाझ्तों का सारभृत हे। इसमें 
घारों चेदों के महाव्ावय तथा श्ात्म-विद्या-विषयक अन्य अनेक शाज्रों 
के प्रसाण-वाक्‍्य हैं। भाव्म-विचार को, वेद-अमाण के श्रतिरिक्र, अनुभव 
ओर युक्तियों द्वारा, इस्तामहकवत्‌ दिखा दिया है। प्रसिद्ध है कि इस 
पंथ की १४ आवृत्तियों कर लेने से आत्म-त्तान अवश्य हो जाता है। 
वेदांत-विपय से रुचि रसनेवाले अत्येक जिशासु को इसकी एक अति 
अवश्य संग्रह करना चाहिए। टीका ऐसे दंग से लिसी गई है कि 
थोड़ी योग्यता रखनेवाल्ा गनुष्य सी अंथ का तातपये सगमता से समझ 
लेता हैं। मूल रदोकों में भन्वयांक देकर नीचे सर भापार्थ दिस 
दिया गया है भार पुस्तक के अंत में प्रत्येक प्रकरण का स्पष्ट भावार्थ भी 

या गया है। आज तक इस गंभीर अंथ की इतनी सरत्ष नापा-टोका 
कहीं नहीं छुपी । सुंदर जिदद बंधी हुईं पस्तक का मूल्य लगाभय ३) 


नोट--डाऊ-व्यय के लिये ८) का ट्कि भेजकर बचा सूचीपत्र मुफ्त 
मेंगा लौजिए ३ 
सेंगाने का पता-- 


सेनेजर, नवलकिशोर-प्रेस (दुकडियो) 
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